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आपही आप बिचारिये, तब केता होड़ अनन्द रे॥ 
-तुम जिनि जानों गीत हे, यहु निज ब्रह्म बिचार । 
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त्वदीयं वस्तु गोविन्द ! 
तुभ्यमेव समर्पये ॥ 





निवेदन 


मध्यकालीन संतों में कबोर अग्रगण्य हैं। वे कवि, धर्मोपदेश्टा, सथारक 
योगी और मक्क तो थे हो, किंतु उनका वास्तविक सौंन्दय उनके विचारक 
स्वरूप में दिखलाई पड़ता है। उनके अन्य सभो स्वरूप इसी के आश्रित हैं । 
अपनो रचनाओं में उन्हंने यह बात कई बार संकेतित भी की है ।" कितनों 
पविडस्बना हैं कि उन के अन्य स्वरूपों की तो थोंड़ो बहत विवेचना 
हुई भी, किन्तु उनके विचारक स्वरूप पर किसी ने भी गम्भीरता से विचार नहीं 
किया । कुछ आचारयों ने इधर दृष्टि डालने. की चेध्टा अवश्य की किन्तु उसकी 
विशालता और जटिलता को देखकर सम्मवतः वे मो ठिठक गए । फलत: * 
उनका वह स्वरूप रहस्यमय ही बना रहा । लेखक का यह बाल-प्रयत्न उसी 
के रहस्योद्घाटन के हेतु हुआ है । किन्तु यह अकिब्चन भिखारी अध्यात्म 
-लोक के उस महान्‌ सम्राट की दिव्य रत्तराशि की कलक भा देख सका है 
इसमें संदेह है । इसीलिए वह किसी बात का दावा नहीं करता । यद्यपि इस 
ग्रन्थ का मूल रूप आगरा विश्वविद्यालय द्वारा पी-एच० डो० उपावि के 
प्रदान से प्रशंसा के साथ सम्मानित किया जा चुका है किन्तु कबीर के महांन्‌ 
व्यक्कित्व एवं प्रतिभा को देखते हुए, यह उनके विचारक रूप के अध्ययन का 
अथ रूप ही है इति रूप नहीं । 
द में यह निस्संकोच कह सकता हूँ कि महात्मा कबीर के जटिल विचारक« 
स्वरूप को समझने ओर समझाने की शक्कि सुममें नहीं है । इस दिशा में जो 
कुछ में थोड़ा बहुत समर्थ हो सका हूँ, उसका श्रेय जीवन की कुछ विगत 
प्रेरशाओं तथा कुछ साथु विद्वानों के आशोवांदों को है। प्रत्येक कृति का 
अपना इतिहास होता है। इसका भी एक अलग इतिहास हं--बहुत हो करुण 
और कोमल । उस इतिहास का संकेत करने के लिए न यहाँ समय हो है ओर 
न आवश्यकता ही । यहाँ पर दुःख के साथ इतना ही कहना हैं कि जिनकी 
प्रेरणाआ। और आशीवोदों का यह फल है, उनमें से आज कोई भो इस लोक 
१ क० अं ० थघृ० ८६ पद २ 


में मेरी प्रयत्नलता को सफलता देखने के लिए अवशेष नहीं है। फिर भी 
मुझे संतोष है कि उनके अनुरोधों को मूर्त रूप देने में मैंने यथाशक्कि परिश्रम 
किया है। मुझे विश्वास है कि इसे देखकर उनको आत्मा असन्न होंगी । 
यहाँ पर में उन समस्त विद्वानों और सजनों के श्रति आभार प्रकट 
करना अपना परम कतंव्य सममता हूँ, जिनकी सहायता और कहूपा से मैं: 
अपना कार्य कर सका हैं । सबसे अधिक श्रद्धा के पात्र पूज्य गुरुवर पं० 
अयोध्या नाथ जी शर्मा हैं, जिनको देख-रेख में यह ग्रन्थ लिखा गया है ।, 
उनको कृपा के बिना यह काय हो ही नहों सकता था । इसके बाद मैं पूज्य 
गुरुवर स्त्र० पं० चन्द्रशखर पारडेय और आचाय केशवप्रसाद मिश्र को शतशः. 
श्रद्धांजलि समर्पित करता हैं। वास्तव में यह ग्रन्थ उन्हीं के आशीवांदों से 
पूरा हो सका हैं। इनके अतिरिक्त आचाय च्षितिमोहन सेन, डा० हजारो 
प्रसाद दिवेदी, डा० रामकुमार बमो तथा डा० भगीरथ मिश्र आदि विद्वानों 
ने भी लेखक की यथेष्ट सहायता की है । वह इन सब का चिर ऋणी रहेगा ।, 
पुस्तक लिखते समय देश-विदेश के अनेकानेक विद्वानों के ग्रन्थों का निससंकोंच 
भाव से उपयोग किया गया हैं। लेखक इन सभी विद्वानों का हृदय से आभारी है। 
न्त मं ने अपने संस्कृत (एम० ए०) के विद्यार्थों श्री राजेन्द्रकुमार 
त्रिपाठी के श्रम ओर बेय की सराहना करता हैँ। उन्होंने समय-समय पर 
निलिपि काय में मेरी बड़ो सहायता को है । इसके लिए वे आशीर्वाद के. 
अधिकारी हैं। ईश्वर उनके भविष्य को उज्ज्वल बनाए । क्‍ 
मुझे अत्यन्त खेद हैं कि यह अन्थ उतने सही रूप में प्रकाशित नहीं 
हा सका जेंसी मरा इच्छा थी। इसमें अनेक अशद्वियाँ ओर त्रटियाँ बते- 
मान हैं। विद्रजनों से प्राथंना है कि इनके लिए वें उदारतापूवक क्षमा 
कर । अगले ससस्‍्करण मे इनका परिहार करने की चेश की जायगी । 


शिव-सदन, मुरादाबाद 
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द हर कि, 

कबीर के सम्बन्ध में श्रान्तिपूण धारणाए 

कबीर हिन्दी-साहित्य की श्रेष्ठतम विभूति हैं । वे वाणी के उन वरद्‌ 
पुत्रों में हैं, जिनकी प्रतिभा के प्रकाश से हिन्दी साहित्याकाश चिर आंलोंकित 
रहेगा । साधु-सन्‍्तों से चिर सम्पर्क रखने के कारण, मुसलमान दम्पति द्वारा 
प्रतिपालित, हिन्दू संस्कार सम्पन्न सन्त के सम्बन्ध में आलोचकों ने मन 
माने मत प्रकट किए हैं । इसी के परिणाम स्वरूप सत्य के इस अनन्य 
समर्थक के सम्बन्ध में अनेक अलीक ओर एकाही मतनमतान्तरों का प्रचार 
हो चला हैं । 

लगभग ४५० वर्ष पू् लोग महात्मा कबीर के बोद्धिक विकास से 
इतना अधिक अपरिचित थे कि दयानन्द सरस्वती" जसे सम्भ्रान्त विद्वान: 
ओर विचारक ने भी उनके व्यक्कित्व ओर विचारों के प्रति अश्नद्धा प्रकट की |: 
पर ज्यों-ज्यों उनकी रचना का अध्ययन होने लगा, लोग उनके महत्व को 
समभने लगे । किन्तु फिर भो अभी तक विद्वानों में उनके सम्बन्ध में, 
मतेक्य का अभाव हैं। यही कारण है कि आज भी अनेक विरोधी सत- 
मतान्तर दिखाई पड़ रहे हैं। यहाँ पर उनमें से कुछ का संकेत कर देना: 
अनुपयुक्त न होगा । उनके कवि-स्वरूप को हो लोजिये । हिन्दी के प्रसिद्ध: 
विद्वान डा० रामकुमार वर्मा ने उन्हें हिन्दी भाषा का श्रेष्ठ कवि माना है । 
इसके विरुद्ध कवि-सम्राठ ःहरिओआंघरे जी ने उनके कवि-स्वरूप को कोई विशेष 





3 श्री मद्‌ दयानन्द सरस्वती कत--सत्याथ प्रकाश छ०--२२८ 

३२ डा० रामकुमार वर्मा-हिन्दी 'साहित्य का आलोचनात्मक 
इतिहास--४० २५६ ््ि | 

३ हरिओध--कबीर वचनावली, भूसिका--४० इ८ 


[२ | 


महत्व नहों है। इसी प्रकार कुछ विद्वान उन्हें उत्तम रहस्यवादी" मानते लें 
और कुछ लोग उच्च कींटि का दाशनिंक । २ पाश्चात्य विद्वानों ने उन्हें सुवारक 
का पद दे रखा है ।* कतिपय अन्य विद्वान उनको भक्त ही समझते हैं ।४ 


फर 


इस महात्मा पर अन्य धर्मों का अभाव अदुशितत करने में ओर भी 
अधिक खींचातानी को गई है। 58 लोगों की वारणा हैं कि ऊकंबार का 
विचार-घारा का पूरा-पुरा आधार हिन्दू वस हो है। कुछ ऐसे भी विद्वान 
हैं जो उन्हें इसलाम से प्रभावित सिद्ध करत हैं।ये लोग उन्हें सूफी 
मानते हैं * ओर अपने मत को पु मे उन्हें शेख तकी का मुरीद क 
हैं। इनके विपरोत कुछ विद्वान हैं जो उनके ऊपर सूफी प्रभाव बहुत कम 
स्वीकार करते हें ४ इ ॥ई विद्वान भला कब चूंकने वाले थे, उन्हान उनके 
ऊपर देसाई धमम का ऋण लाद दिया हुं (८ 


कबीर की दाशनिक पद्धति के सम्बन्ध भे भो काफ़ी मतभेद है । 
डा० बद़थ्वाल उन्हें अद्द तवादी मानते थ। डा० की साहब .ने उन्हें 
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£ ड[० बडध्वाल--निगु ण स्कूल आव पहन्दी पोयटीो 


फकु हर साहब उन्हें भेदामेदवादी मानने के 


विशिष्टाह तवादी" कहा है । 
य के निष्णात विद्वान डा० भण्डारकर ने उन्हें 


पक्त में हैं | संस्कृत-साहिः 
हू तवाद। समझा हैं ।* है 

उनके योग के सम्बन्ध में मी विविध मत हैं। कुछ उन्हें हृठयोगी रे 
सममते हैं तो कुछ राजयोंगों ।* कबीर-पथी में उनका योग “शबद्‌ खुरति 
योग? के नाम से असिद्ध है । कबीर के जाति, जन्म ओर तिथि आदि के 
सम्बन्ध में भी इसी प्रकार के मत-मतान्तर हैं। सबसे अधिक मनोरब्जक 
बात तो यह हैं कि उनके अस्तिः्व के सम्बन्ध में हो मतभेद उत्पन्न हो 
गया है | कुछ ऐसे भी सज्न हैं जो उनके अस्तिल को हो संदिग्ध 
मानते हैं । द 

अब जिचारणीय यह हूं कि कबीर के सम्बन्ध में इस प्रकार के एक 
पक्तोंय और विरोधात्मक मत-मतान्तरां का उदय क्यां और कसे हुआ * 
वास्तव में इसका प्रमुख कारण उनके व्यक्तित्व का वेशिष्ट्य ही हैं | उनका 
दिव्य प्रतिभा ने तत्कालान समस्त सार-पूर्णा थामक तत्वों का आत्मसात्कार 
कर एक से ऋाव्यमय राम-रूप का अवतारणा को है जो अत्यक्ष साथ 
स्वरूपी होते हुए भी दिव्य है, अलोकिक है आर है अनिवंचनोय । 

'जेहि की रहाँ भावना जेसी, प्रभु मूरति देखी तिन तेसी? - वाली उक्ि 
के अनुसार यदि उनके आलोचकों ने अपनी मावना के अलुकूलें हो उन 
स्वरूप के अंग-विशेष को देखा तो वह स्व्राभाविक ही है । 


मा कबीर का संक्षिप्त जीवन-वृत्त 
कवि की बागी पर, उसके अन्तजंगत और 'बहिजेगत, दोनों को छाया 
पड़ती है । उसकी मानसिक दत्तियों का, उसके स्वभाव का, , उसको 


किन िललडाे 


-डा० कौ--कबीर एण्ड हिज्ञ फालोअस--छ० ७१ + 
' डा० भण्डारकर--“वेष्णविज़्म शेविज़्म/---छू० ७००७७ 
डा० रामकमार वर्मा--कबीर का रहस्यवाद . 


योगाहु--(कल्याण)-- ४० ६३० 
विल्सन--रिलीजस सेक्ट्स आँव दि हिन्दूज--४० दे . 
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शव बह करा खत रे ह 


हट 


परिस्थितियों का उनके काव्य पर पथ प्रभाव पड़ेता है। अतः किसी भो कवि 
की वाणी के प्राण से परिचय प्राप्त करने के लिए उस कंवें के जीवन तथा 
उसके व्यक्षित्व के विकास का अध्ययन करना परमावश्यक है। 


कबीरका अभी तक कोई प्रामाणिक जीवन-कत्त नहीं लिखा गया हैं.। कबीर 
साहित्य के प्रसिद्ध विद्वान्‌ 8० राम कुमार वर्मा ने अपने 'सत कबीर में इस 
दिशा में सराहनीय कार्य किया हैं । किन्तु उसे हम कबोर को जीवन सम्बन्धी 
जानकारी की “इति? नहीं ऋ सकते । किसी भी कवि.या महापरुष के जीवन 
वृत्त का निरमांण करने के लिए हमें बहिस्साज्यों आर अन्तस्सात्यों का आश्रय 
लेना पड़ता है । यहाँ हम पहले बहिस्सादंय की सामग्री पर विचार करेगे। 


बहिस्साक्ष्य की सामग्री 


कबोर के जीवन से सम्बन्धित बहिस्साक्ष्य की: सामग्री के रूप में हमें 
तीन चीजें मिलती हैं । कक काका थे फिर फड, 

(के) वे प्राचीन अन्थ जिनमें कबीर का कुछ न कुछ विवरण। प्राप्त होता 
है। उन्नीसवीं और बोसवों शताब्दी के विद्धानों ने आग्रः इन्हों ग्रन्थों के 
आधार पर उनका जोवन-बृत्त लिखा है। विज का 

(ख) कबीर से सम्बन्धित स्थान ओर वस्तुएं 

(ग) जन-श्रतियाँ । हु (8 २०:23] 

हम क्रमश: इनमें से एक-एक का उल्लेख करते हैं :-- 

(क) प्राचीन अन्थों के रूप में प्राप्त बहिस्साइय की सामग्री 

(१) नाभादास कृत भक्तमाल :--इस ग्रन्थ का रचना. काल - लगभग 
१४८५ ह०) भ्राता जाता है। इस अन्थ में कबीर के सम्बन्ध में केवल दो. 
पद दिए हैं । इनमें से एक छप्पथ तो कंबीर पर हि है ओर! दस 
डप्पय रामानन्द के सम्बन्ध में । दोनों से कंबीरः ओर रामानन्द  क 
सम्बन्ध स्पष्ट होता हैं। अतः इन दोन को उद््‌इत करते हैं :--. ... 
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(१) 


[ क्‍ ४. ] 


कबीर काने राखी नहीं.-वर्णाश्रस पट दरसनी ॥ 


भक्ति विमुख जो धरम ताहि अधरम करि गायो |. 


- “जोग जग्य ब्रत दान भजन बिनु तुच्छ दिखायो ॥ 
: हिन्दू: : तुरुकः अमान रमेनी  संबदी साखी।- 
.. पच्छ पात नहिं वचन सबहिं के हित की भाखी ॥ 


आरूढ दसा हव॑ जगत पर, सख देखी नाहिन मनी । 


कबीर कानि राखी नहीं वर्णाश्रम पट दरसनी ॥ 


(२) 


श्री रामानन्द रघुनाथ ज्यों दतिय पेतु जगतरन कियो । 


 अनन्तानन्द कबार सुखा सुरसुरा पद्यावांत नरहार | 


5 पौषा भवानन्द रदास धना सेन सुरसारि की -घरहारि । 


आरा शिष्य. प्रशि एक्ते एक: उजागर ॥ 


... विज़व मंगले आधार स्वानन्द दशधा के आगर 
बहुत काछ व॒षु थारि के प्रनत ज॑नत को पार दियों 


श्री रामानन्द रचुनाथ ज्यों दुतिय सेतु जगतरन किया 
पा भक्कमाल छुप्पय ३१९ 


. प्रथम छुप्पय से केवल कबीर के निष्कपट जोवन ओर उनकी कथन 


शेली 


ले 


प्र ही प्रकाश पड़ता है। उनके जीवन से सम्बन्धित' किसी 


विशेष ज्ञातग्य बात का पता नहीं चलता । हाँ दूसरे पद से रामा- 

३५ 5 2 22233 घी ज्‌ हे... 
नन्‍द ओर कबीर का गुरु-शिष्य का सम्बन्ध पूर्णतयां स्पष्ट हो जाता है। 
भक्कमाल के आधार पर एक बात ओर निश्चित को जा सकती हैँ । वह यह 


१ दोखए--नासादास कंत भक्त्माल>-छ ०. ४६१ 
२ सीताराम भ्रगवानदास द्वारा खम्पांदिव---भक्तमाल--९४० रेमफ 


[ ६ | 
कि कबीर दास जी ग्रन्थ के रचना कॉल सं० 3६३४३ से पू ही अपना कार्य 


काल समाप्त कर चुके हं थे । 
१७०२ में सन्त प्रवर प्रियादास 


(२) भक्तम्ाल के; टॉक ३-7० । 
खा था । इस टांका में कबोर 


जा ने भक्त माल को एक विस्तत टीका लि 
का जावन-क्त्त विस्तार पूवक लिखा गया है. । धक्तप में उससे निम्नलिखित 


ज्ञातव्य बातें स्पष्ट होती हैं । 


(१) कबोर सिकन्दर लोदी के समकालीन थे । उसने उन पर अत्या- 
चार भा किए थे। 


(२) कबीर रामानन्द के शिष्य थे। 

४) कबौर दास जी रामानन्द जी के आशोर्वाद के फल-स्वरूप एक 
विधवा ब्राह्मणी के गर्भ से उत्पन्न हुए थे । नोरू तथा नीमा नामक जुलाहे 
दम्पत्ति ने उन्हें पाला-पोसा था । 5 

स टीका से दो आवश्यक ज्ञातव्य-बातें स्पष्ट होती हैं । एक तो यह 
के वे विकन्दर लोदी के समकालीन थे ओर दूसरी यह कि वे . रामानन्द के. 
शष्य थे। अन्य कई ग्रन्थों के उल्लेखों से भी इन दोनों बातों को पृष्टि 
होती हैं। उनका जीवन-वत्त विवेचन करते समय इन दोनों बातों पर हम 
विस्तार से विचार करंगे । जहाँ तक जन्मादि सम्बन्धी अन्य' कथाओं का 
सम्बन्ध हैं वे अधिकटर जन-श्रतियों पर आबारित हैं ओर भक्कि के आवेश 
में लिखी गई हैं। अतः उन्हें हम पर प्रामाणिक नहों मान सकते । 

(३) रेदास जी की बानी:--रे दास जी ने अपनी बानियों में दो 

बार कबोर का उल्लेख किया है वे क्रमशः इस प्रकार हैं:--- 

(क) निरगुन का गुन देखा आइ, 

देही सहित कबीर सिधाई 4 


रे 





वैडियर प्रेस से प्रकाशित--र दास जी की बानी--छ७० ३३ डे 


[ ५४७ |] 
(ख) जाके ईदि बकरीदि कुल गऊरे. बध करहि, 
.. मानिअहि सेष सहाीद पीरा । 
_ जाके बापि बसी करी पूत अंसी सरी, 
तिहरे लोक परसिस कबीरा 
आद गुरू प्रन्थ साहिब तरन तारन पृ० ६६८ 


रेदास जी की बानी में पाए जाने वाले इन दोनों अवतरणों से केवल 
: दो बातें स्पष्ट होती हैं । एक तो यह कि वह निगु णोपासक थे और दूसरी 
यह कि वे मुसलमान. कुलोड्भव थे । | 
(४) गरीबदास जी की बानीः--गरीबदास जी ने “परख को अंग? 
में कबीर दास जी का इस प्रकार वशन किया हैः--- 
गरीव सेकवक होय के उतरे इस पृथ्वी के माँहि। 
जीव उधारन जगत ग्रू बार बार बलि जाहि ॥ 
गरीब कासी कस्त किया उतरे अधर मंझार । 
मामन को मुजरा हुआ जंगल में दीदार | 
गरीब कोटि किराेनिे शशि भान सिधि आसन गगन विमान । 
प्रसत प्रण ब्रह्म कू सीतल पिण्ड अरुआण ॥ 
गरीब गोद लिया मुख चूम कारि हेम रूप झलकंत । 
जगर मगर काया कर दमके पदम अनन्त ॥ 
गराब कार्सा उभरीं गुल भया मामन का घर घर । 
.. कोई कहे ब्रह्म विष्णु. हे कोई कहे इन्द्र कुबेर ॥ 
इस अवतरण में स्पष्ट ही कबोर की दिव्य महिमा का वर्णन किया 
गया है। इसमें वे जन्म से मुसलमान ओर एक सिद्ध पुरुष मानें गएं हैं ।इस 
अवतरण से यह भी ध्वनि निकलती है कि वे काशी में ही निवास्र करते थे । 


॥ पक 


(५) घमंदास जी का निर्भेय ज्ञानःः--इस अन्‍्थ मे लिखा हे 
क्ि कब्रीर के सतलीक कच दर जाने पर उनके शव पर वीरसिह बत्ला 
तथा बिजली खाँ में युद्ध हुआ और अन्त म शत के स्थान पर कुछ पुष्प हां 
शेष रह गए जिन्हें हिन्दू ऑर मुसलमान दोनों ने आपस म बॉट लिया 

इस घटना से यह निष्कर्ष निकलता है कि कबोर दास जा की खत्यु 
बिजली खाँ के समय में हुई थी । आक्योंलॉजिकल सब आांव इश्डिया) में 
लिखा है कि सन्‌ १४५० ई० में बिजली खां ने कबत्रीर शाह का स्मारक 
बनवाया था । अतः इससे यह स्पष्ट हो है कि कबीर का खत्छ सन्‌ १४५० 
के पृव हो चुकी थी । 

(६) गुरू ग्रन्थ साहबः--ईंस अन्ध न कबीर दास जी के बहुत से 

सलोकु? और राग संग्रहीत हैं। कबीर दास के अतिरिक्त कुद अन्य सँततों 
की बानियाँ भी पाई जाती हैं । कबोर दास जो के सलोकुश्र आर "राग? 

से जो बातें स्पष्ट होती हैं उनका उल्लेख तो हम कबीर को जीवनी 
अन्तस्साक्यों का विवेचन करते समय करंगे । यहाँ पर अन्य सन्‍्तां का 
बानियों का ही उल्लेख करना उपयुक्त होगा। उनमें से श्रपुख निम्न- 
लिखित हैं:--- 


(१) नाम छीवा कर्वीरु जलाहा पूरे गुरु ते गति पाई 
क्‍ (नानक, घिरी राग) 
(२) नाम जे देऊ कर्वारु त्रिदोचच अउ जाति रविदास 
चमिआरु चलछ़्ीआ.... (नानक, राग विलावलु) 
(३) बुनना तनना तिआगि के ग्रीति चरन कवीरा । 
नीचा कुला जलाहरा भड़्ओं गुनीय गहाँरा ॥ 
(भगत घनेजी, रागु आसा) 


मबाआआकाथ, कसंप्कतमकलनाक कट फातात कर लक न ताक ४० पैक जन अत न भक्त पद गत एण* 


4 आक्योंलॉजिकल सर्चे ऑव इण्टिया (न्यूसिरीज) वेस्ट प्राविसेस 
आय २०-४० सर... 
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(४) नामदेव कबीरें तिछोचनु सधना सेन तरें 
कृहिं रविदास सुनतु रे संतहु हर जीउ तें सभ सर ॥ 
(भगत रविदास, रोग मारू) 
(५) हरि के नाम कबीर उजागर । क्‍ 
जनम जनम के काटे कारगर ॥ आओ 
2 हो इत्यादि (मगत रविदास, रागु आसा) 
(६) जाके #दि बकरीदु कुछ. गऊरे बध करहि |... 
(भगत रविदास, रागु मलार) 
(७) गुण गावे रविदास भगतु जे देव त्रिलोचन । | 
नामा भगति कबीर सदा गावहि समलाचन ॥ 
तल बन (सवईए महले पहले के ) 

इन अवतरणों का अध्ययन करने पर स्पष्ट हो जाता है कि इनमें कबीर को 
किसी भी जीवन-घटना का उल्लेख नहीं है। केवल नानक जी की बानी से 
यह पता लगता है कि उन्होंने पूरे गुरु ते! गति पाई थी। पूरे गुरुः से 

7मानन्द का अथ लेना अविक उपयुग मालूम होता हैं | पूरे! का पूरा 
उपयुक्त, योग्य आदि अथ लगा लेने से स्पष्ट ही उस युग के श्रेष्ठ गुरु रामानन्द्‌ 
की ओर संकेत मालूम होता है। डा० मोहन सिंह ने 'पूरे-गुरः से ब्रह्म का 
अथ लिया है ।* मेरी समझ में यह अथ केवल खींचातानी करके हो लिया 
जा सकता है। 

(८) कबीर साहब की परिचइर :-- इस अन्धथ के लेखक 
अनन्त दास जी हैं। अनन्त : दास जी संत रेदास के परवत्ती थे।* 
यह अन्थ सन्‌ १६०० के आस-पास लिखा गया था। इस अन्थ-में कबीर 
के जीवन से सम्बन्धित निम्मलिखित बातें पाई जाती हैं:-- 


की ++.. 


१ डा० मोहन सिंह--कबीर--हिज बायोग्र फ़ी--छण० २३ 
मकुमार वर्मा--खंत कबीर--छू०- ३६ 
३ खोज रिपोट---१६०६०९ ६ 
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(१) वे छुलाहे थे और काशी में वास करते थे । 

(२) वे गुरु रामानन्द के शिष्य थ। 

(३) बघेल राजा वीर सिंह कबीर के सर्मकालीन थे । 

(४) सिकन्द्रशाह का काशी में आगमन हुआ था ओर उन्होंने कबीर 
पर अत्याचार भो किए थे । का उड़ 

४.) कबोर ने १९० वर्ष की आयु पाई थी। 

कबीर के जीवन-इत लिखने में इन सभी बातों से काफ़ी सहायता 
मिलो है। उनके जीवन के विविध अंगों का विवेचन करें समय इनका 
भो उपयोग किया गया है। द 

(6) संत तुकाराम :--संत तुकाराम को रचनाओं से भी कबीर से 
सम्बन्धित निम्नलिखित एक पंक्कि पाई जाती हैः-- 

शोरा कुम्हार, रविदास चमार, कबीर सुसलमान, सन्त नाई, जना बाई 
कुमारों अपनी भक्ति के कारण ईश्वर में लीन हो गए? 

इस पंक्वि से कोई विशेष बात तो नहीं स्पष्ट होती पर हाँ इतना अवश्य 
है कि उनके मुसलमान होने का समर्थन हो जाता है।.. 

(१०) संत पीपा की बानी :--संत पीषा की बानियोँ में भे 
कबोर को प्रशंसा में एक पद मिलता है। उस पद में छोई ज्ञातव्य बात 
नहीं वर्णित की गई है। हाँ इतना अवश्य अनुमान लगाया जा सकता है 
कि कबोर दास जो या तो उनके समकालीन ह गे या उनसे पहले हो चुके 
हँंगे। संत पीपा का समय सन्‌ १४२५१ माना जाता हैं। अतः स्पष्ट है 
कि कबीर सन्‌ १४२५ तक दिवंगत हो चुके थे । 

(१५) प्रसद्ध पारिजात २--इस अन्ध की चर्चा अक्दबर सन्‌ १६३२ 
की हिन्दुस्तानी पत्रिका में हुई हैं। इसके लेखक कोई चेतन दास नाम के 
साधु माने जाते हैं। द ह 


रे श्री शह्वर दयालु श्रीवास्तव एम. ए.--स्वामी राभानन्द ओ 
पारिजात-- हिन्दुस्तानी? अक्टूबर १६३२ 
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: यह ग्रन्थ पेशाची भाषा के शब्दों से युक्त देश वाड़ी प्रांकत में लिखा 
गया हैं । इस ग्रन्थ में कबीर को रामाननद का शिष्य माना गया है। इसके 
- लेखक साधु ने लिखा हैं कि वह रामानन्द 'जी की वर्षी के अवसर पर 
उपस्थित था। यदि यह सत्य है तो कंबीर ओर रामानन्द का गरु--शिष्य 
सम्बन्ध पूर्णतया सिद्ध हो जाता हूँ । ु 

(१२) सरब गडट्टिंकाः--इस हस्त लिखित ग्रन्थ का उल्लेख 
डा० रामकुमार वर्मा ने अपने 'संत कबीर? में किया है। इसमें हो श्री कबीर 
साहब की परिचई भी संग्रहीत: है तथा: इसो में एक ग्रन्थ ओर हे---उसमें 
भी कबीर ओर रामानन्द का गुरु-शिष्य सम्बन्ध ध्वनित मिलता है) । इनके 
अतिरिक्त मुकुन्द कवि का “भक्ति माल,! रघुराज सिंह की राम रसिकाबली? 
आदि अस्थों में मो कबीर के वरणन मिलते हैं, किन्तु वैज्ञानिक विवेचना की 
दृष्टि से इनका कोई मूल्य नहीं हैं।..*| 

(१३) कुछ कबीर पंथी ग्रन्थ:--इन अन्थों के अतिरिक्त कुछ कबौर 
पंथी ग्रन्थ भो पाये जाते हैं। जिनमें कबोर के सम्बन्ध में कुछ न कुछ 
विवरण मिलते हैं ।.किन्तु वे प्रायः साम्प्रदायिक भावना से लिखे जाने के 
कारण अत्यन्त अतिरूजनापूण मालूम होते हैं । फिर भी यहाँ पर संक्षेप में 
उनमें से प्रमुख ग्रन्थ में दी हुईं सामग्री. का उल्लेख कर देना अनुपयुक्क 
न होगा । "" * 

(क) भवतारणः---इस अन्थ में कबीर साहब अवतारी महापुरुष 
कहे गए हैं उनको ईश्वरत्व की कोटि तक पहुँचा दिया गया है र। इस 
ग्रन्थ के लेखक कबीर के प्रधान शिष्य धमंदास जी हैं।.््रः़ 

(ख) अमरसिंह बोध:--इस ग्रन्थ में कबीर और चित्रगुप्त का 
सम्बाद वार्णित है। कबीर की विजय और चित्रगुप्त की पराजय दिखला 
कर कबीर की महत्ता कां अच्छा प्रतिपांदन किया गया हैं । उनके जीवनवृत्त 
निर्माण में इस अन्थ से कोई सहायता नहीं मिलती । “ 
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हाँ, इधर हिन्दों के कुछ विद्वानों ने कबीर के जोवन-अत का सहा 
विवेचन ग्रस्तुत करने को चेष्टा को हैं। इन विद्वानों में डा० रामठुसार 
वर्मा, * डा० हजारी प्रसाद, डा० बथ्वाल*, डा० रामअसाद तत्रपाठा 
श्री चन्द्रवली पायडे,६ डा० मोहन सिंह, श्रो हरिश्रॉष,? डा० श्योभ 
सनन्‍्दर दास< आदि अग्नगर्य हैं, इन सबके द्वारा दिए गए विवरण को 
उद्ूघृत करना यहाँ पर असम्मव हैं ओर अनावश्यक भी । जांवन-कत्त का 
विवेचन करते समय इन सभी विद्वानां को सम्मतियों पर समाज्षात्मक दु£ 
रखी गइद है | 

. (खो कबीर से सम्बन्धित स्थान आर वस्तुए 

क्रबीर से सम्बन्धित स्थानों में सबसे अधिक विचारणीय काशी, मंगहर 
ओर मानिकपुर हैं। इनके अतिरिक्त जगन्नाथपुरी, रतनपुर, नमदा तट 
आादि स्थानों में ऋमी विशेष खोज को आवश्यकता ६ । यहें स्थान भी 
कबीर से विशेष सम्बन्धित बताए जाते हैं । जहाँ तक बहिस्साचय को 
वस्तुओं का सम्बन्ध है, इनमें कबार के विविव चित्र भी अमुख रूप से 
विचारणोय हैं। पहले हम क्रमंशः कवीर से सम्बन्धित स्थानों का विवरण 
देने का प्रयत्न करेंगे। - 
. मंगहरः--इस स्थान का स केत कबीर ने अपनो कई बानियों में किया 
दे । जनश्रति भी है कि महात्मा कबीर दास जी ने अपने नश्वर शरार 
का त्याग इसो स्थान पर छिया था | मगहर बस्ती जिलान्तगेत आंमो नाम 


........५)०--ल-- न न नन अत करके» न ऊन $ ० नन+ अमन भरकम न लनन- १७०० न न न ननननन_-- नल निनानन नन- मन 





असम 204%0- ० लै)३)१ ७७५७ ०4०४ गम मम 


९, 


१ देखिये---डा० रामकुमार वर्मा कृत संत कबीर की. भूमिका 
३९ » इडा« हजारी प्रसाद कृत--कबीर 


हे हू ० जी बढ 

४ कबीर जी-का - समय--हिन्दुस्तानी भाग २-अ ० २ ए० २०७ 

& देखि ए---चन्द्रवली पाण्डेय--कबीर साहब का जीवनबृत 
जा[ू० गभ्रण सण् पांत्रका समा० ६४ 


. ६ डा० मोहन सिंह--कबीर एण्ड हिज बायोग्र फी 


रिशिष्ट के नोट्स 











८ कबीर अन्थाल्वी, 
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की छीटी सी नदी पर स्थित है। यहाँ पर पास हो पास दो मठ बने हुए 
हैं। इनमें से एक में एक कब्र बनी हुई है और दूसरे में हिन्दू ढंग की 
एक समाधि । समाधि के एक ओर देहरी में पादुकाएँ रक्‍्खी हुई हैं जो देखने 
में अत्यन्त प्राचोन मालूम होती हैं। इसमें प्रायः एक साथु बेठे रहते हैं और 
धूप दीप जलाया करते हैं। पास में ही आमी नदी बहती है। इस आमी 
नदी का भी अप्रेना अलग इतिहास है। कहते हैं कि मगहर से लगभग 
२० मील दूर एक बड़ा भारी आम का वृक्ष था। एक बार इसी वक्त के नीचे 
सदूगुरू कबीर और योगों गोरखनाथ में योग चर्चा चल पड़ी । इतने में हो 
गोरखनाथ ने अपनी योग सामथ्य दिखलाने के लिए पेर से गड्ढा करके 
उसमें से जल निकालकर कबीर दास जी को दियां । इस पर कबीर दास जी 
ने कहा--योगिराज, इतने जल से प्राणियों की तृप्ति नहीं हो सकती। 
इस स्थल पर एक नदी की आवश्यकता है । अगंर आप: में शक्ति हो तो 
नदी प्रवाहित करके दिखला दोजिए । गोरखनाथ जी ऐसा न कर सके । 
तब महात्मा कबीर दास जी ने वहीं पर अपनी उंगलियों से तीन रेखाएँ . 
खीचों । क्षण भर में उन रेखाओं से जल घारा बह निकली । यही जलघ 
लोक में आमी नदी के नाम से प्रसिद्ध हैं। मगहर का प्रयवेक्षणा करने पर ' 
भी कबीर के सम्बन्ध में किसी नवीन बात का पता नहीं चल पाता है । 
; हे हर के मठों से केवल इतना अनुमान किया जा सकता है कि. महात्मा 
-कबोर को प्रतिष्ठा हिन्दू ओर मुसलमान, दोना हो वर्गों में समान रूप से ही . 
थी। मठों आदि को देखकर, जनश्रतियों पर विश्वास कर अन्तस्साच्षय के 
, द्वारा समर्थन क्विए जाने पर हमें ऐसा विश्वास होता है. कि महात्मा 
ऋबीर मगहर में ही सतलोंक गामी हुए थे आर वहीं उन्तकी 
जन्मभूमि भी थी । ८ ह8, 
काशी:---काशी में कबीर पन्थियों का प्रमुख स्थान कऋबोर-चोरां है । 
इस स्थान में दो हाते बने हुए हैं। इनमें से एक नीरूतिला के नाम से प्रसिद्ध 
है। कहते हैं यहीं पर नीरू ओर नीमा का मकान था । दूसरा हाता कबार 
चौरा का है। दोनों के मेंदानों में नीम के पेड़ लगे हुए हैं तथा बहुत से मठ 
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बने हैं, जिनमें कुछ कबीर पन्‍्थधी साधू भी रहते हैं। यहीं ऑँगन में 
एक वेदि्करा बनी हुई है । कहते हैं कि महात्मा कबीर यहां बेठकर उपदेश 
देते थे । इस पर खड़ाऊँ भी रकखे हुए हैं । ऐसा प्रचलित है कि ये महात्मा 
कबीर दास जी के खड़ाऊ हैं। किन्तु देखने में वे अधिक आचीन नहीं 
प्रतीत होते। एक कोठरी में महन्तजी को गद्दी बनी हुई है ओर बहुत से कबीर 
| गुरुधों के चित्र भी लगे हुए हैं। नौरूतला में नीरू ओर नीमा की कबरें 
भी बनी हुई हैं। कबीर-चौरा से दो मील को दूरी पर लहर तालाब है। 
कहते हैं बहाँ पर कबोर दास जी तेज रूप में कमल पर अकाशित हुए थे । 
कबीर चोरा में हमें कबीर के एक्राब चित्रों के अतिरिक्त कोई भी ऐसी 
प्रामाणिक बस्तु नहों मिलती जिससे कबीर के जीवन-बृत्त-लेखन में कुछ 
सहायता मिल सके । | 
मानिकपुरः--मौलाना गुलाम सरखबर ने अपने प्रसिद्ध ग्रथ खजौन 
अत्तल असफिया” में लिखा है कि महात्मा कबीर शेख तक्री के मुरीद थे। 
बीजक को ४८ वो रमैनी से भी ऐसा ज्ञात होता है कि कबीर दास जी 
_ मानिकपुर में जाकर रहे थे। किन्तु मानिकपुर में खोज करने पर केवल शेख 
 तको की द्ृटी-फूटी कब्र का तो पता अवश्य लगता है किन्तु वहाँ कबीर से 
सम्बन्धित कोई भो वस्तु उपलब्ध नहीं होती । अतः कबीर के जीवन-वृत्त- 
लेखन में हमें मानिकपुर से कोई सहायता नहीं मिलती है । विद्वानों ने, 
खोजों के आभार पर, यह सिद्ध करने की बेटा की है कि महात्मा कबीर दास 
जो ने जगन्नाथपुरो,* रतनपुर,* वगदाद, समरकन्द, * गुजरात, 5 पंढरपुर, * 
आदि स्थानों की यात्रा की थी। किंतु इन स्थानों में कबीर के जीवन से 
सम्बन्धित कोई विशेष सामग्री उपलब्ध नहीं है। __ 
१ खजीन अत्तल असफिया फट वाल्यूस ए० ४४६ 
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कबीर के विविध चित्र 


. फेंबीर के जीवन से सम्बन्धित प्राप्त वस्तुओं में से कबीर दास जी के: 
विविध चित्र विशेष विचारणीय हैं| इन चित्रों के आधार पर उनकी वेश 
रहने सहन आदि पर कुछ प्रकाश पढ़ सकता है। अभी तक 
कबीर दास जी के आठ ऐसे चित्र प्राप्त हुए हैं जिन्हें प्रामाणिक मान 
सकते हैं । क्‍ हा 

वे चित्र इस शकार हैं: 

(१) कबीर चौरा काशी का चित्र । 

(९) रामानंद ढु रामतीर्थ नामक अन्थ में दिया हुआ चित्र ;. 

(३) ब्रिटिश म्यूजियम वाला चित्र । 

(४) कलकत्ता म्यूजियम का चित्र । कम 

(५) गुरु अजु नदेव के लाहौर वाले गुरुद्वारे में फ्रेस्को कें-रूपः में वर्त- 

मान चित्र । रा टू 

(६) युगलानन्द द्वारा अदत्त चित्र । 

(४) पूना की चित्रशाला वाला चित्र । 

(१) कबीरचोरा वाला चित्र:---इस चित्र में कबीर दास जी एक 
मामूली कद के हृष्ट पुष्ट व्यक्ति के रूप में चित्रित हैं। वे एक पायजामोः 
पहने हुए हैं तथा वाह्माकार से वे केवल एक मुसलमान साधु ही नहीं वरन 
अवतार महापुरुष भी मालूम पढ़ते हैं । इस चित्र से महात्मा कबीर के 
वास्तविक रूप का पता लगाना जरा कठिन मालूम पड़ता है।... 

(२९) रामानंद इ रामतीर्थ नामक पुस्तक में दिया हुआ कबीर का चित्र 
सिद्ध महापुरुष के सभी लक्षणों से युक्त दिखलाया गया है। वे महंतों की 
सी गद्दी पर बेंठे हुए हैं तथा राजाओं का साछन्र उनके मस्तक पर सुशोभित 
है। हाथ में माला धारण किए हुए हैं। इस चित्र को देखकर ऐसा / अनुमान 
होता है । कि यह कबीर की /त्यु के बाद कबीर पंथ के स्थापित होने पर ही' 
उनाया गया होगा। उनके कानों में नाथ पंथियों के से कुर॒डलों को देखकर 
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रेसा प्रतीत होता है कि सावारण जनता उन्हें सिद्ध ओर नाथ परम्परा में 
होने वाला एक सिद्ध महापुरुष ही मानती थी । इस चित्र में वे उसी रूप में 
चित्रित कये गये हैं । द 

(३) ब्रिटिश म्यूजियम वाला चित्र:--इस चित्र में कबीर दास 
जी अपने वास्तविक रूप चित्रित किये गए हैं। चित्र में एक कटी सी 
बनी हुई है। आश्रम का सा वातावरण है। कबीर दास जी नंगे बैठे हुए 
करघा चलाकर कपड़ा बुनते हुए दिखाये गए हैं । उनके गले में एक कंठी 
सो दिखाई देती है. जो नोच जाति के भक्त लॉग अब भी पहनते हैं। 
उनके दोनों ओर उनके दो चेज़े बेठे हुए हैं। उनमें से एक चेले के गले में 
शक माला पड़ी हुईं है वह देखले में हिन्दू मालूम होता है । दूसरा व्यक्ति 
देखने में मुगल कालीन मुसलमान मालूम पढ़ता है। उसके हाथ में एक 
सारी भो है। सम्भव हो कोई मुसलमान संगीतज्ञ हो जो सत्संग को 
इच्छा से कबीर के पास आया हो, मुझे कबीर के प्राप्त सभी चित्रों में यही 
ब्रामाशिक प्रतोत होता है। इसके कई कारण हैं । 

(१) इसमें कबीर एक सामान्य भक्त एवं धार्मिक जुलाहे के रूप में 
चित्रित किये गये हैं । निश्चय हो यह चित्र कबीर के जीवन काल का ही 
होगा । यदि उनको रुत्यु के बाद बनाया गया होता तो इसमें अन्य चित्रों 
की भाँति उनका महापुरुषत्व अवतारीपन, आदि दिखलाने की चेष्टा को 
गई होती । द 
..._ (२) चित्र कला की शैंली मो कबीर कालोन ही प्रतीत होती है। 
यद्यपि बहुत से विद्वान इसे १८वीं शताब्शो को मुगल कला का उदाहरण 

रूप मानते हैं। किन्तु मैं इससे सहमत नहीं हूँ । मुगल कालीन आउम्बर 
“प्रियता इसमें रत्तों भर मो नहों है। केत्रल एक पाश्वेवर्ता. की रूप रेखा 
मुगल कालीन सो ग्रतोत होती है। उनके दाढ़ी आदि नहीं है। दाढ़ी 
आदि न रखने का फेशन मुसलमानों में मुगल काल में ही चल पढ़ा था । 
'बहुत सम्भव है यह महाशय कोई हिन्दू ही हों जो युग के अनुरूप वेश मूषा 
में होने पर भी हिन्दुओचित ढल्न पर दाढ़ी आदि न रखे हुए हो । इस 
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चित्र से कबी दास जो के जीवन की कई बातें स्पष्ट होती हैं। प्रथम तो यह 
कि वे अत्यन्त सरल आउडम्बर विहीन स्वाभाविक जोबन व्यतीत करते थे । 
दूसरे यह कि वे भक्ति, ज्ञान ओर वैराग्य के अनुयायी होते हुये भो कमेयोग 
में पूणा विश्वास करते थे । उनकी रचनाओं से यह बात स्पष्ट भी होती 
है । उनकी कुटी और उसके वातावरण से भो ऐसा अनुभव होता है। वह 
_ महात्मा कबीर के बिल्कुल अनुरूप ही है। क्‍ 

(४) कलकत्ते म्यूजियम का चित्र :- यह चित्र उपयु कल चित्र से 
हो मिलता जुलता है इसमें कबीर अपने स्वाभाविक रूप में चित्रित किए 
गए हैं। इस चित्र में वे अकेले नहीं हैं। उनका कोई शिष्य उनके पास 
है। मेरा अनुमान है यह चित्र ब्रिटिश म्यूजियम के चित्र के आवार पर 
बनाया गया होगा । सम्भवतः इसी लिए दोनों में काफी साम्य मालूम 
पड़ता है । 

(४) गुरु अजुन देव के गुरुद्वारे बाला चित्र :- उपयु कल दोनों 
चित्रों के समान इस चित्र से भी कबीर स्वाभाविक रूप में ही चित्रित हैं । 
इसमें भी उपयु क्व दोनों चित्रों के समान हो वे करघा चलाते हुए दिखलाए 
गए हैं। इसचित्र में कबीर साधु और सामान्य व्यक्ति के रूप में ही 
दिखाए गए हैं । इसमें वे ब्रिटिश म्यूजियम वाले चित्र के समान नंगे भी 
नहीं दिखलाए गए हैं किन्तु जो बस्त्र वे पहने हुए हैं वे बहुत ही मामूली 
साधारण जनोपसयुक्क हैं । इसमें उनका कद कुछ नाटा ओर उनकी आह्ृति 
कुछ चपटी, सुदृढ़ और गठीली अंकित है। इसमें उनके बड़ी-बड़ी दाढ़ी 
मूछे भी दिखलाई गई हैं । उनकी बाई' ओर कई शिष्य बेठे हैं । एक ओर 
एक स्त्री भी चित्रित है। चित्र के आकार प्रकार से सुझे यह चित्र अधिक 
प्रामाणिक नहीं प्रतीत होता । बहुत रुम्भव है कि ब्रिटिश म्यूजियम वाले 
चित्र के अनुकरण पर हो यह चित्र बाद को बनाया गया हो । 

(६) युगलानन्द वाला चित्र:-यह चित्र कबीर अन्थावली के प्रारम्भ 
में ही दिया हुआ है इसमें कबोर एक सूफी शेख के रूप में चित्रित किए गए 
हैं। मेरा अनुमान है कि यह चित्र बाद का है और गुलाम सरवर के मता- 


के 


वलम्बियों की कृति है। इसी लिए इसमें वे सूफी फ्कीर के वेश में अंकित 
किए गए हैं । द 

(७) पूना वाला चित्र:--यह चित्र भी मुझे बाद का मालूम पड़ता 
है । इसमें चित्रित कबीर मुसलमान जुलाहे नहीं श्रतीत होते। उनका 
वातावरण तथा रूप रेखा हिन्दू महन्तों की सी दिखलाई गई हैं। इसको 
अस्वामादिकता इसकी प्रामारिकता में बाधक है। 

निष्कप:--कबीर के उपयु क्व विवि चित्रों के विवेचन से कबीर के 
सम्बन्ध में निम्नलिखित बातें स्पष्ट होती हैं । 

..._ (१) कबीर जाति के जुलाहे थे तथा सरल और आडम्बर विहोन जीवन 
में विश्वास करते थे । वे वेरागी होकर भी गहस्थ ओर कमयोंगी थे । 

(२ ) उनका सम्बन्ध पूब वर्ती सिद्धों ओर नाथों से भी था । 

(३) उनकी मृत्यु के बाद उनके अनुयायियों ने उन्हें महन्त, महापुरुष _ 
यहाँ तक कि अवबतारी ईश्वर तक का रूप देने की वेश को थी । 

(ग) कबीर के सम्बन्ध में प्रचलित जन श्रुतियॉ>--यों तो 
कबीर के भक्कों में कबीर के सम्बन्ध में सेकड़ों जन-श्रतियाँ असिद्ध हैं। 
उन सबका यहाँ उल्लेख करना असम्भव ही नहीं अनावश्यक भी है। हम 
केवल उन्हीं दो एक जन-श्रुतियों का उल्लेख करेंगे जिनसे कबीर के जीवन- 
बृत्त-लेखन में कुछ सहायता मिल सके । 

एक जनश्रति है कि महात्मा कबीर एक विधवा ब्राह्मणी के पुत्र थे ओर 
स्वामी रामानन्द के आशीवोद से उत्पन्न हुए थे । कहते हैं एक बार एक ब्राह्मण 
अपनी बाल विधवा कन्या को लेकर स्वामी जी के दशन करने गया । स्वामी 
जी ने कन्या के प्रणाम करते ही 'पुत्रवती भव? आशीर्वाद दे दिया । पिता 
अपनी वित्रवा कन्या को इस प्रकार आशीवांद पाते देख व्याकुल हो उठा । 
उसने उसी समय कन्या के वेधव्य का हाल कह सुनाया । यह सुनकर 
स्वामी जी ने कहा कि मेरा आशीवांद तो अन्यथा नहीं हो सकता किन्तु 
तुम्हारी कन्या को कलंक नहों लगेगा ऐसा प्रसिद्ध है स्वामी जी के आशीरवादा- 
नुसार उस कन्या को यथा समय पुत्र रत्न को अ्रष्ति हुईं | उसने उस पुत्र को 


0 


लोक लज्जा भय से लहर तालाब में डाल दिया । किन्तु ईश्वेरेच्छा वश नीरू 
ओर नीमा नाम के दम्पति उधर से गुजर । उस सुन्दर बालक को. देखकर वे. 
उसे अपने घर ले आये । यह कथा कुछ कबीर पंथी ग्रन्थों में भी यत्किश्वित 
हेर फेर के साथ दी हुई है । 

एक दूसरी किवदन्ती है कि एक दिन स्वामी अष्टानन्द ने लहर तालाब 
में एक विचित्र ज्योति को अवतरित होते देखा । उन्होंने आश्चयौन्वित 
होऋर इस घटना की चर्चा अपने गुरु रामानन्द से की। स्वामी रामानन्द 
ने कहा कि वह ज्योति बालक रूप में परिणत हो जावेगी ओर वह बालक 
लोक का महान कल्याण करेगा। कहते हैं आगे चल कर ज्योति से उत्पन्न 
बालक ही कबीर के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 


इसी प्रकार की अनेक किवदन्तियाँ असिद्ध हैं। यद्यपि किवदन्तियाँ 
सत्य नहों होतीं किन्तु उनका आधार सत्य का आश्रय अवश्य लिए रहता 
है । कोई आश्चय नहीं कबीर दास जी नीरू और नीमा के पोषित पुत्र 
मात्र हों, उनका जन्म किसी हिन्दू स्त्री से ही हुआ हो कुछ निश्चय पूर्वक 
हीं कहा जा सकता है। निश्चित प्रमाणों के अभाव में हमें अन्तस्साक्ष्य 
ओर ऐतिहासिक तथ्यों का ही अधिक आश्रय लेना चाहिए 


कबीर के जीवन-बृत्त-लेखन में सहायक अनन्‍्तस्साद्य:-- 
यहाँ पर हम केवल कबीर को जीवनी के विविध अज्ञों पर प्रकाश डालने 
वाली कबोर को प्रामाशिक रचनाओं में पाई जाने वाली पक्षियों का ही 
उल्लेख करेंगे उसके पश्चात हम अन्तस्सातह््य और ।वहिस्साक्ष्यों के आधार 
पर उनके जीवन वृत्त को स्पष्ट करने की चेष्टा करेंगे । 


(१) कबीर का समय निश्चित करने में सहायक पंक्ति 


गुरू परसादी ज॑ देव नामा.... 
भगति क श्रेम इन्हहि हे जाना (क० झ० धृ० ३२८) 


[ २२ ।ै 
(२) माता द 
(क) भुप्ति भुसि रोबे कबीर की माई 
ए वारिक केसे जीवहि रघुराई 
तनना बनना सब तज्यों कबीर 
हरि का नाम लिखि लियो कबार 
(क० ग्र० ह० ३१६) 
(ख) निति उठ कोर्रा गगरिया ले लॉपत जनम गया 
हमरे कुल कोने राम कहयो 
जब की माला लड़ निपूते 
तब ते सुख न भयो 
(ग) मुई मेरी माई हो खरा सुखाला 
( राग आसा ३ संत कबीर )» 
न कक 
(क) वापि दिलासा मेरा कान्हा 
( राग आसा ३ संत कबौर ) 
(ख) पिता ह मारो बडु गुसाड़ (राग आसा ३ संत कबीर) 
(ग) बलि तिस्ु बोपे जिन हऊ जाया... क्‍ 
(राग आसा ३ संत कबीर) 
(४) गुरू--- 
(क) सतगुरु मिलते तो मारग दिखाइया (३ संत कबीर) 
(ख) गुरू सेवा ते भगति कमाई... क्‍ 
द (रा० भं० & संत कबीर) 


[ र३ | 
(ग) राम नाम के पंट तरे देवे को कछू नाहि 
का ले गुरु सन्‍तोखिए ..... 
होस रही मन माहि (क* ग्र० ४० १) 


(घ) पीछ छाग्रा जाड़ था छोक वेद के साथ 
आगे थे सदगुरु मिल्या दीपक दीया हाथ 
द (क० ग्र० ० २) द 
(५) जाति और जीविकाः-- 
(क) हम धर यूत वनहि नित ताना 
क्‍ द .... (राग आसा २६) 
(ख) तू ब्रह्म में कासी का जुलाहा बूझ्ड मोर गियान 


(ग) कहत कबीर कारगह तोरी सूतहि सूत मिलाए कोरी: 
द (राग आसा ३६) 
(घ) जिड जछु महि पसि न निकसे 
तिउ हुरि मिलिओ जुलाही (घना ३ सं० कण : 
(ड) तू ब्रह्मन में कासी का जुलाहा 
मोहि वोहि बराबरी केसे के निबहे 
(च) भूखे भगति न कीज यह माल्या अपनी छा, 
. (क० अ० प्रृ० ३१४) 
'(६) निवास स्थानः-- कम 
(क) पहले दरसन मगहर पायो “ 
. पुनि कासी बसे आई (राम ३) 


[ २४ ] 
(ख) जैसे मगहर तेती कासी हम एके करि जानी 
३. 4 (राम ३) 
(ग) तोरे भरोसे मगहर वसिओ 
किअ कासी किआ ऊखर मंगहर (वना ३) 
(७) बाल्य काल:--- 
. (क) बारह वरस बाल पन बीते बीस बरस कछु तप न किओ 


(आ० १५) 
(5) स्रीः-- द 
(क) मेरी वहुरिआ को धनिआ नाऊ 
ले राख्यो राम जनीआ नाम 
... (आ० ३३) 


पहली करुप कुजाति कुलखनी | 
अबकी सुरुषि सुजाति सुलखनं (आ० २२) 
(ख) भूड पत्मोसि कमर वधि पोथी 
हमकऊ चावन उन कउ रोटी. 
(स्त्री का कथन गो० ६) 
(ग) घुनि अघली छोई वे पीर (गों० ६) 
 (छ) कबीर त्यागा जान कारि अप 
कनक कामिनी दोड़ (क० झअ० ४० ६०) 
६6) पुत्र-पुत्रीझ ० व 
बूडा वंस कबीर का उपजिओ पूत कमाल 
(सं० ११५) 


[| ४७ | क्‍ 
पविटवहि राम रमउवा लावा 


ए वारिक केसे जीवहि रघुराई के (गू० २) 

'छरकी लारिकन खेबो नाहि ः . (गौ० ६) 
(१०) अध्ययन:-- 

_ विदिया न परठ वादु नही जानडए.._ (बि० २) 
(११) पयटनः-- 


(क) हज हमारी ग्रोमति तीरा जहाँ वसे पीताम्बर पीर 
(ख) कबीर हज जह हऊ फिरओ कड्तक ठाओठाई 
(सं० १४) 


(ग) कबीर हज कावे होड़ गया केती बार ॒कर्बीरे 


(व १९०) 
(१२) कबीर का विरोध:--- 
(क) कबीर पकरी टेक राम की. 
. तुरुक रहे पचि हारी (क० ग्र० ३३१) 


(ख) अति अथाह जल गहिर गम्भीर 
वांधि जंजीर ठाढ़े है कबीर 
जल की तरज्जञः उठ करि हे कबीर _ 
हरि सुमिरन तट बेठे है कबीर (क० ० ४० २०३) 


[ २६ ।ै 
(१३) कबीर का वैराग्य और योग:-- 
(क) मेरे राजन में वैरागी जोगी (कं अर ४० ३२८) 
(ख) कबीर जाग्या ही भहि 
क्या ग्रह क्‍या वराय 
(१४) सकल जनम सिवपुरी «गत्राइया 
(क) मरता बार मगहारि उठि धाड़या 
बारह बरस तपु किआ कासी 
मरन भड़या मगहर की वारसी (ग० १५ )' 
(ख) किया कासी किआ उऊख्तर मगहर राम रिदेजो होय 
जो तन कासो तजे कबारो रमइये कोन निहोर (व ३) 


अन्तस्साक्ष्य और वहिस्साक्ष्य के आधार पर कबीर 
का जीवन-वृत्त विवेचन 


वहिस्साहजय और अन्तस्साक््य को समस्त सामग्री का उल्लेख हम ऊपर 
कर चुके हैं अब हम निम्नलिखित शीषकों के सहारे महात्मा कबीर के जीवन 
वत्त को आलोचनात्मक ढंग से लिखने का श्रयत्न करते हैं:-- 

(१) कबोर की जन्म तिथि और समय । 

(२) कबीर का नाम । 

(३) कबीर का जन्म स्थान । 

(४) कबीर को जाति । 

(५) कबीर के माता पिता । द 

(६) कबीर के गुरु और उनका विद्याध्यन। 

(७) पारिवारिक जीवन तथा साधु जोवन। 


[ र७ 


(८) व्यवसाय । 

(६) परयेटन । 
(१०) कबीर का उन्हीं के समय में महत्व | 
(११) कबीर को झुत्यु तिथि । 

(१२) कबीर का झुत्यु स्थान । 

(क) कबीर की जन्म तिथि और समयः--कबीर की रचनाओं 
में केवल एक ही पंक्कि ऐसी है जिसके आधार पर उनके समय का अनुमान 
लगाया जा सकता है वह हैः--- 


गुरु परसादी जदव नामा | 


हि." 


भगति के प्रेम इन्हहि है जाना । | (क० अर हू० ३९८) 


इससे स्प४ है कि कबीर दास जी जे देव और नाम देव के पश्चात हुए थे । 
देव का समय बारहवाँ शताब्दी १ तथा नाम देव का समय तैरहवां 
शताब्दी कार अन्तिम चरण माना जाता है । 


वहिस्साक्ष्य के ग्रन्थों में कबीर साहब का उल्लेख आइने अकबरो में है * 
आइने अकबरी का रचना कालर १४६६ माना जाता हैं। इसका ताल 
यह है कि कबीर दास जी सन्‌ १४५६६ के पहले सतलोक को कूच कर गए 

। इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि महात्मा कबीर का समय चोदहवों 
तथा पन्द्रहवीं शताब्दी के बीच में ही होगा । वहिस्साक्ष्य का दूसरा अन्य 
जिसमें कबीर का समय दिया हुआ है मौलवी गुलाम सखर का खजान 
 अत्तला असफिया है। इसके अनुसार सन्‌ १३६४ कबीर की जन्म तिथि 
आती है जो सवंथा असम्भव है । 


डर 
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“कबीर चरित बोध? नाम का एक अन्य कबीर पंथी अन्थ है। इसमें 
भी कबीर की जन्म तिथि दो है इसके अनुसार महात्मा कबीर का अवतार 
सन्‌ १३&८ में हुआ था ।* यों तो अत्यक्ष ऐसा अनुभव होता है कि यह 
तिथि सम्भव है कबीर की सही जन्म तिथि हो । किन्तु कबीर चरित बोध 
एक साम्प्रदायिक अन्थ है। उसको प्रामाणिकता के सम्बन्ध में कुछ नहीं 
कहा जा सकता अत: हमें कुछ ओर बातों पर विचार करना पड़ेगा । 

जन श्रुति है कि कबीर सिकन्दर लोदी के समकालोन थे तथा सिकन्दर 
लोदी ने उन पर बहुत से अत्याचार किए थे । इस जन श्रुति की थोड़ी बहुत 
पुष्टि वहिस्माज््य ओर अन्तस्साह्ष्यों से भी होती है। अधिकांश इतिहासकार 
दोनों को समकालीन मानते हैं। किन्तु डा० रामप्रसाद त्रिपाठी इस मत 
से सहमत नहीं हैं । अगर कबीर को सिकन्द्र लोदी का समकालोन मान भी 
लिया जाय तो कबीर लगभग सं० १४८८ से १५७८ के बीच वर्तमान माने जा 
सकते हैं; इस बीच में उन्हें जीवित मान लेने से कोई अडच न भी नहीं पड़ती । 
कहते हैं सिकन्दर लोदी ओर कबीर को भेंट उस समय हुई थी जब वह काशी 
में आया था । ब्रिगस्स साहब सिकन्दर लोदी का आगमन सन १४६४ 
में मानते है? पर आरकेलाजिकल सर्वे आफ इसिडिया में लिखित तथ्यों के 
आधार पर सिकन्दर लोदी ओर कबीर का इस तिथि पर मिलना असम्भव 
सिद्ध हो जाता है; क्‍योंकि उसमें लिखा है कि सन्‌ १४५० में बिजली खाँ 
ने आमी नदी के दाहिने तट पर कबोर शाह का रोजा बनवाया था तथा 
१५६७ में फिदई खाँ ने उसकी मरम्मत करवाई थी।३ इसका तात्पये यह 
है कि कबीर १४५० तक सतलोकगामी हो चुके थे। इस मत के आधार पर. 
हो कुछ लोग यह मानने लगे हैं कि कबीर की निधन तिथि सन १४४० 
१ देखिए कबीर चरित बोघ---9० ६ 
२ हिस्टी आफ दि राइज आफ मोहमेडेन पावर इन इण्डिया ब्रिग्स 

2० ६७१९-७२ 
रे आरकेल्लाजिकल सर्वे आफ इण्डिया (न्यू सिरीज) नाथ वेस्टर्न 

प्रतविंसेज स्ाग २--६० २२४ 
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के पूव किसी समय है । डा० रामकुमार वर्मा का मत इससे भिन्न है। उनका 
अनुमान है कि बिजली ख्राँ कबीर का भक्त था उसने मगहर में उनकी जन्म 
तिथि के उपलूक्ष में रोजा बनवाया था । पर वहाँ की बनी हुई समाधि 
इस बात की विरोधिनी प्रतीत होती है। मेरा अनुमान है. कि सर्वे का 
तिथि निर्देश केवल अनुमान मूलक है ओर किन्हों पुष्ठ प्रमाणों पर आधा- 
रित नहीं है । अतः हमें उसकी ओर विशेष ध्यान नहीं देना चाहिए | डा० 
त्रिपाठों के कबीर को सिकन्दर लोदी का समकालीन मानने के अन्य जो दो 
तक हैं उनका निराकरण डा० रामकुमार वमो कर ही चुके हैं। में उनसे 
सहमत हू । इस तिथि का निणय करने के लिए कबीर और रामानंद के 
सम्बन्ध पर भी विचार कर लिया जाय । 

वहिस्साक्ष्य के अधिकांश ग्र॑थों सें रामानंद को कबीर का गुरु माना 
गया है। केवल बतेमान युग के डा० भंडारकर और डा० मोहन सिंह "इस 
मत से सहमत नहीं हैं। यद्यपि अन्तस्साक्ष्यों के अतगंत कबीर ने कहीं भी 
रामानंद का नाम नहों लिया हें फिर भी अनेक स्थलों पर ऐसी ध्वनि 
निकलती है क रामानंद ही कबीर के गुरु थे । रामानंद को कबीर का गुरु 
मानने के ओर भी कई कारण हैं | आगे अन्य स्थल पर उनका उल्लेख 
किया गया है। । 

स्वामी रामानन्द के जन्मकाल के सम्बन्ध में विद्वानों में बड़ा मतभेद्‌ 
है। डा० भंडारकररे और ग्रियसेन साहबर के मताचुसार वे सम्बत १३५६ 
में उत्पन्न हुए थे । अगस्त्य संहिता के अनुसार भी उनको जन्म तिथि 
यही थआती है। फकु हर५ और की साहब का मत इससेथोड़ा भिन्न है। 





नीति शा 7पपणएएण। 
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इन दोनों विद्वानों ने रामानन्द का समय सन्‌ ४०० से लेकर १४७० 
तक निश्चित किया है। मुझे दोनों तिथियों में एक भी आविक तक संगत 
ओर समीचीन नहीं मालूम होती । सम्बत १३%६ की रामानन्द की 
जन्मतिथि स्वीकार करने पर संत पीपा को उनका छाप्य मानने में अड़चन 
पड़तो है । संत पीपा का समय संवत १४८२१ निश्चित किया जाता हैं । 
यदि हम सम्बत १३५६ को स्वामी रामानन्द को जन्म तिथि मान लता 
संत पापा के जन्म काल में ही स्वामी रामानन्द की आयु १२६ वष की 
थआतो है । उनके शिष्यत्व को सिद्ध करने के लिये कम से कम ३० वष का 
समय और लगाना पड़ेगा । इससे यह सिद्ध होता है कि रामानन्द ने लगभग 
१४० वर्ष को आयु प्राप्त की थी किन्तु इतनी आयु श्राप्त करना इस 
क लिका ल में असम्भव सा प्रतीत होता है । अतः हम सम्बत १३%६ दी 
राम ननद को जन्म तिथि नहों मान सकते । 


फक हर साहब और की साहब द्वारा अनुमानित तिथि भी सहों नहीं मालूम 
होतीं । एक तो उन्होंने स्त्रामी रामानन्द को, जिनके सम्बन्ध मे भक्तमाले मे 
लिखा है कि उन्हंने बहुत काल वपु थारि कः स्वगंवास किया था 
केवल ७० वर्ष को ही आयु मानी है। रामानन्द ऐसे योगी महात्मा के लिए 
७० वर्ष को आयु बहुत कम है। अतः हम इस तिथि को भी सही स्वीकार 
हों कर सकते । भक्लमाल के टीकाकार हरिवरन ने लिखा है कि स्वामी रामा- 
नन्दस्वामी रामानजाचाय को शिष्य परम्परा में पन्‍्चम थे। * चार पीढ़ियों 
के व्यतीत होने में यदि कम से कम ३०० वष. मान ले तो भी रामानन्द्‌ 
का समय लगभग १३७५ के समीप आता है, क्योंकि रामानुज का समय 
विद्वानों ने सम्ब॒त १०७३ ४ के समीप निश्चित किया है । मेरा अनुमान है 
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ककली 2 रामानन्द की निधन तिथि के सम्बन्ध मेरा अनुमान है 
:कि वह लगभग १५०० के रही होगी । प्रसंग पारिजात नामक ग्रन्थ में 
उनकी निधन तिथि सं० १५०५१ दी हुई है । इस अन्थ के लेखक का 
कहना है कि वह रामानन्द की वर्षों के दिन उपस्थित था। यदि उस साधु 
की बात सत्य स्वीकार कर ली जाय तो रामानन्द की निधन तिथि सं० १४०४ 
.ठहरती है। इस तिथि को सत्य न मानने के पक्त॑ में कोई सशक्त तक नहीं 
दिए जा सकते । इस प्रकार हम रामानन्द का समय सम्बत १३८५ से 
लेकर १४५०५ तक निश्चित कर सकते हैं। इस निश्चय के अनुसार उनकी 
आयु लगभग १२० वर्ष की आती है। जनश्रुति मी है कि उन्होंने १९० 
-बर्ष को आयु प्राप्त की थो । रामानन्द ऐसे योगी और महात्मा की आयु 
१२० वर्ष होना स्वाभाविक ही है।..... 

यदि हम कबीर की जन्म तिथि सम्बृत १४५५ हो माने तो भी वे सरलता 
से रामानन्द के शिष्य माने जा सकते हैं। दोनों की अवस्थाओं में ७ वर्ष 
का अन्तर दिखाई पड़ता है। गुरु और शिष्य की अवस्था में इतना 
अन्तर होना परमापेक्षित भी है। इस प्रकार उपयु क्न विवेचनों से स्पष्ट 
"सिद्ध हो जाता है कि महात्मा कबीर का जन्मकाल सम्बत १४५५ मानना 
अधिक उपयुक्त और तक संगत है। 

कबीर का नाम :--कबीर ने अपनी रचनाओं में सत्र अपने 

कबीर नाम का उल्लेख * किया है। इस कबीर नाम के संबन्ध में बहुत 
जन श्रतियाँ प्रसिद्ध हैं। एक किंवदन्ती है कि कबीर दास जी का जन्म 
हाथ के अंगूठे से हुआ था इसी लिये उन्हें करबीर या कबीर कहां जाने 
.. लगा । इस सम्बन्ध में एक दूसरी किंवदन्ती भी है । कहते हैं कि कबीर 
$ रामानन्द और असंग पारिजात हिन्दुस्तानी अक्टूबर १६३२ 
२ जाति जुलाहा नाम कबीरा बन-बन फिरी उदासी क० ञ्र० पद २७० 


[ ३२ ] 


के नामकरण के अवसर पर काजी ने जब नाम निश्चित करने के लिए कुरान 
खोली तो उसे सबसे प्रथम कबीर शब्द दिखाई पड़ा इसीलिये उसने- 
इनका नाम कबीर रख दिया । कबीर का कबीर नाम पूर्ण सार्थक भी था 
अरबी भाषा में कबीर का अथ महान्‌ होता है। यह प्रायः ईश्वर के विशेषण 
के रूप में हो प्रयुक्त होता है । कबीर ने जहाँ अपनी रचनाओं में अपने नाम 
की मुहर लगाने के लिये इस नाम का प्रयोग किया है वहीं उन्होंने अपने: 
वास्तविक अर्थ महान्‌ के अथ में भी प्रयुक्त किया है। 
कबीरा तू हीं कवीरु तू तोरों नाम कबीर । 
राम रतन तब पाइ़ज जड़ पहिले छजहि सरीर । 
(क० ग्र० परिशिष्ट प० २६२ साखी १७७); 
कबीर का जन्म स्थानः--महात्मा के जन्म स्थान के सम्बन्ध में. 
साधारणतया तीन मत प्रचलित हैं:-- 
(१) वे मगहर में उत्पन्न हुए थे । 
(३) उनका जन्म स्थान काशी है। 
(३) आजम गढ़ान्तगत वेलहरा गाँव उनका जन्म स्थान है। 
भगहर को कबोर का जन्म स्थान मानने वाले अपने मत की पष्टि में. 
निम्नलिखित दोहा उद्घत करते हैं । 


तारे भरासे मगहर वसिओं मेरे तन की तपन बझाई 
पहल दरसन मगहर पाया पुन्नि कारसी बसे आईं 


इस अवतरण में दशन शब्द पर विवाद है। मगहर को कबीर का 
जन्म स्थान म.नने वाले तो दशन शब्द का अर्थ जन्म लेना मानते हैं तथा 
दूसरे पक्त वाले कहते हैं कि दर्शन का अथे सामान्यतया ईश्वर दर्शन से 
लेना चाहिये | मुझे पहला अथे अधिक उपयक्त प्रतीत होता है। मेरी 
धारणा है कि कबीर मगहर में ही उत्पन्न हुए थे। इस घारणा की पष्टि में: 


ईह 


निम्नलिखित तक दिए जा सकते हैं । 


हलक न 


ः 
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(१) मगहर में मुसलमानों की बस्ती बहुत अधिक है वे सभी अधिक- 
तर जुलाहे हैं। कोई आश्चय नहों कि कबीर इन्हीं जुलाहों के घर उत्पन्न; 
हुएहाँ। 

(३) कबीर दास जी ने अपनी रचनाओं में मगहर की कई बार चर्चा 
की है इसका तात्पय यह है कि मगहर से उनका घनिष्ठ सम्बन्ध था उन्होंने 
उसे सदेव काशी के समकक्ष ही पवित्र और उत्तम माना है । इतनी अधिक 
श्रद्धा भावना केवल जन्म त्थान के प्रति हो हो सकती है।.... 

(३) कबीर दास जी झृत्यु का समय समीप आने पर मगहर चले गयें 
थे । उन्होंने काशी में रहना बहुत उचित नहों समझा । यह मानव स्वमाक्त 

: है कि वह जहाँ उत्पन्न होता है वहों मरना चाहता है। 


ट्ट्र्ट 


५ 


(४) कबीर दास जी ने स्पष्ट लिखा हैक़ि सबसे प्रथम उन्होंने मगहरा 
को देखा था उसके बाद वे काशी में बस गए थे । इस उक्ि में खींच ताक 
कर दूसरा अथ लगाना हठधर्मी भर होगी । 

(९) कबोर दास जी ने लिखा है. कि “तोरे भरोसे मगहर बसिओ मेरे 
तन को तपन बुक्राई? इस पंक्षि से स्पष्ट है कि अपनी जन्मभूमि में पहुँच: 
कर कबौर दास जी को बढ़ी शांति मिली थी । जन्मभूमि में पहुँचकर इस : 
प्रकार की शांति का अनुभव करना स्वाभाविक भी है । 


(६) एक बात और हैं। आककेलाजिकल सर्वे आफ इरिड्या में लिंखए- 
है कि बिजली खाँ ने बस्ती जिले के पूर्व में आमी नदो के दाहिने तट पर 
रोजा सम्बत १५०७ में बनवाया था । सिकन्दर लोदी और कबीर के मिलनः 
को घटना के आधार पर निश्चित किया जा चुका है कि उस समय कबौर 
_ जीवित थे । मेरा अनुमान है कि बिजली खाँ कबीर का भक्त था उसने कबीर 

के जीवन काल में कबीर के जन्म स्थान में कोई स्मारक बनवाया होगा आगे 
चलकर फिद्‌ई खाँ ने उनकी रुत्यु के बाद उसे रोजे का रूप दिया होगा ।. 
उपयु क्व सभी कारणों से सिद्ध हो जाता हैं कि कबीर.का- जन्म स्थानः 
मगहर, काशो का समीपवर्ता मगहर था ।..... 5 


[ ३४ ।ै 
ऋबीर के जन्म स्थान के सम्बम्ध में एक दूसरा मत भी है । इस मत के 
सवंद्रान काशी को कबीर का जन्म स्थान मानते हैं। अपने इस मत की पुष्टि 
में वे दो प्रमाण देते हैं । 
(३) कबीर दास जी ने अपने को काशी का जुलाहा कहा है । 

. (२) जनश्रुतियाँ और कबीरपंथो अन्थ सभी काशी को कबीर का जन्म 
स्थान मानते हैं । किन्तु ये दोनों हो तक अत्यन्त अशक्त हें । 
इसमें कोई संदेह नहीं कि कबीर दास जी बाल्यकाल से ही काशी 
में रहते थे। जीवन पर्यन्त काशों में रहने वाला व्यक्ति अपने को काशी 
ल्‍का वासा कहे, तों कोई अन्नुचित नहीं है। जहाँ तक कबीर पंथी ग्रन्थों को 
ज्ञात है बे अविकतर भक्ति भावना से प्रेरित होकर लिखे गए हैं, किसो वेज्ञा- 
ननिक विवेचना को दृष्टि से नहीं। ग्रतःः हम इनकी सभी बातों की « 
प्रामाणिक नहीं मानशसकते । इस प्रकार स्प्रष्ट है कि बनारस को कबीर का 
जन्म स्थान मानने के लिये हमारे पास सशक्क प्रमाण और तक नहीं हैं। 

तीसरा मत जिला आजमगढ़ के अंतगत वैलहरा गाँव से सम्बन्धित 
है । कुछ लोगों की घारर हैं कि कबीर दास जी आजमगढ़* जि लान्तगत 
'बैलहरा गाँव में उत्पन्न हुये थे । इस मत का" आधार बनारस गजेटियर 
'है । कहते हैं कि वहाँ वेलहर नाम का एक तालाब है; पहले उसका नाम 
लहर तालाब था । कबीर दास जी का अवतार इसी लहर तालाब में हुआ 
-था ॥ आजमगढ़ में खोज करने पर वहाँ उस गाँव में कबीर से सम्बन्धित न 
“मो कोई स्मारक ही मिला न वहाँ कुछ कबीर पंथी ही मिले। गजेटियर 
लेखक के अज्ुमान के आधार मात्र पर हम आजमगढ़ के वेलहरा गाँव को 
“क्रबोर का जन्म स्थान नहों मान सकते । | िज 
कबीर की जाूति:--कबोर की जाति के सम्बन्ध में भो बढ़ा विवाद 
नहा है। डा० हजारो असाद की खोजों ने इस विवाद को अब काफी शांत 
कर दिया है । कबोर ने अपनी रचनाओं में अपने कों जुलाहा और कोरी 
'दानों कट्दा है। 


१ विचार .विसमश--छू० £ 
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जाति जुलाहा नाम कंबीरा 
बानि बनि फिरों उदासी 
“-कं० अ्० पृद २७७ 


परिहारि काम राम काहि बोरे, उनि सिख बन्ध मोरी । 


हरि को नाव अभे पदढाता, कहो कबीरा कोरी (। 
“+के० ग्र० पद ३४६ 
और । | द 
जालाहे घर॒ अपना चीना, घट ही राम पिछाना । 
कहते कत्रीर कारगह तोरी सूते सूत मिलाये कोरी ॥ 
क० ग्र० परिशिष्ट पद ४६ 
. अब अश्न यह हैं कि कबीर ने अपने को कोरी और जुलाहा दोनों केसे 
कह। । जुलाहे मुसलमान होते हैं और कोरी हिंदू । सबसे प्रथम डाक्टर. 
बड़्थ्वाल ने इस प्रश्न पर विचार करते हुए लिखा हूं) के “संगव है जुला 
कहने से उनका अभिग्राय केवल पे८ से हो, उनके धर्म का उसमें कोई संकेत क्‍ 
न हां। जनश्रुति के अनुसार वे जन्म से तो हिंदू थे किंतु पालन मुसल- 
मान के घर में हुआ था परन्तु इस बात का प्रमाण मिलता है कि वस्तुत 
उनका जन्म मुसलमान परिवार में हुआ था ।”” इन पंक्षियों में डा» साहब 
का मत कुछ स्पष्ट नहों हो पाण है | बाद में चलकर उन्होंने श्रपने मत 
का प्‌णातया स्पष्ट किया है। निगु ण स्कूल श्राफ हिंदा पोयट। में वे 
लिखते हैं:-... 
“मेरी समझ से कबीर सी किसी आ्राचीनतया कोरी किन्तु तत्कांलीन 
अलाहा कुल के थे जो मुसलमान होने के पहले जोगियों के अनुयायी थे । 
उनके वंशवालों ने यद्यपि प्रत्यक्ष रूप से इस्लाम को स्वीकार कर लिया था 


्ननिलओल- 


३ नागरी प्रचारिणी पत्रिका स॑० १६६१ भाग १ ४-9० ४४ 
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फिर भी परम्परागत संस्कारों से उनका मानसिक सम्बन्धःनहों छूटा था ।”?' 
जहाँ तक कबीर के मुसलमान जोलाहे होने की बात है, उसे हम असत्य 
स्वीकार नहीं कर सकते क्योंकि संत करवियां से लेकर आजकल तक के 
अधिकांश विद्वान उन्हें जुलाहा हाँ मानत हैं।* ऐसी दशा में कोरो शब्द 
का क्या सुलमाव होगा : इस समस्या का डा० हजारी प्रसाद जी ने गहन 
खोजों के आ्राधार पर सुलमाने की चेष्टा को हैं। उन का मत है कबीर 

सस जी का सम्बन्ध जुगी नाम की जाति से था। यह जाते पहले न ता 
हिन्दू थी ओर न मुसलमान । इनका सम्बन्ध अधिकतर वर्णाश्रम धर्म विहीन 
नाथ पंथी योगियों से था । यवनों के आने पर इस जाति ने इस्लाम परम 





३ निर्मुग स्कूल आफ हिन्दी पोयद्ी--डा* बड़ध्वाल ४९ रट८ 
२ कुछ संतों और विद्वानों की सम्मतियों के लिए निम्नलिखित अन्ध 
औझोर स्थल देखिए :--- क्‍ 
(१) संत रौदास का मत देखिये--संत रौदास की बानी 
वेलवेडियर प्रेस 
(२) संत घना की बानी देखिए--- 


(३) अनन्तदास---कबीर साहब की परिचई--में कासी बख॑ जुलाहा . 
एक हरि भगविन की पकरी टेक! शीषक पद देखिए 


(४) रज्वजी--जुलाहा ग्रभे उत्पनत्यों साध कबीर” महा मुनिसवंगी 
साथ महिमा १३ 

(५) वैष्णव इज्म शैवइज्म! में डा० भंडारकर का मत देखिए-9० ६७ 

(६) कबीर एरुड दि कबीर पंथ--वेस्कट--ए० ३५ 

(७) रानडे का मिस्टीसिज्म इन महाराष्टू--8० २२६ 

(८) खंजीन अत्तल असफिया--प्रथम वाल्यम ४० ४४६ 


(६) 





दुबिस्ताने मजाहिब में मोशिन फानी का मत, देखिए द्रोयर एण्ड 


्ओ क 
आल 


शी. का अनुवाद---४० ४४६ फस्ट वाल्यूम 
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को स्वीकार कर लिया होगा। किंतु धर्म परिवतेन किए हुए, अधिक 
दिन व्यतीत न होने के कारण इनका सम्बन्ध नाथ पंथी परम्परा 
ओर संस्कारों से भी बना हुआ था। कबीर दास जी ऐसी ही 
इस्लाम में परिवर्तित जुगी जाति में उत्पन्न हुए थे । डा० हजारी प्रसाद के 
इस मत से डा० रामकुमार वो भों सहमत हैं ।१ आचागे जी ने अपने मत 
की पुष्टि में निम्नलिखित तके भ्रस्तुत किए हैं :--- 

(१) कबीर दास जी ने अपने को जोलाहा तो कई बार कहा है 
किन्तु मुसलमान एक बार भी नहों कहा है। 
..._ (२) उनकी "न हिन्दू न मुसलमान? वाली अक्नि उन्हीं वर्राश्रम श्रष्ट 
जुगी जाति के व्यक्कियों को ओर संकेत करतो है। 

(३) कबीर दास जी ने अपनी एक उक्ि में स्वीकार किग्रा है कि 
हिन्दू, मुसलमान और योगी अलग-अलग होते हैं ।२ 

(४) कबीर दास के विषय में प्रसिद्ध है कि उनकी मृत्यु के बाद कुछ 
फूल बच रहे थे जिसमें से आधों को हिन्दुआं ने जलाया ओर आधों को 
. मुसलमानों ने गाड़ दिया । आचाय जी का अनमान है कि त्रिपुरा जिले 
के वतमान योगियों को भाँति उन्हें समाधि भों दी गई थीं और अग्नि 
संस्कार भी किया गया था।* 
. यद्यपि बबौर के नाथ पंथी विचारधारा के आधार तत्व को खोज 
निकालने को धुन में लगे हुए आचाग्र जी ने कबोर को जुगो जाति से 
परिवर्तित मुसलमान सिद्ध करने के लिये अनेक तक प्रस्तुत किये हैं 
किन्तु मालूम नह! क्‍यों आचाये जी को बात सहसा गद्य नहीं प्रतीत होती । 
उनके तकों के विरोध में निम्नलिखित तक सरलता से सामने आते हैं। 


१ संत कबीर? डा० रामकुमार व्मा--४० ६१ 
२ जोगी गोरख गोरख करे, हिन्दू राम नाम उच्चरों । 
सुसलमान कहे एक खुदाई, कबीरा की स्वामी घर घर रहो समाईं ॥ 
कृ० ग्र०. ४० २०० 
३ कबीर--डा० हजारी प्रसाद---8० €-११ 
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(१) ऊपर दिए हुए तकों में दिया हुआ उनका पहला तक बहुत हो 
अशक्त है। उनका यह कहना कि कबोर दास जी ने अपने का जलाहां 
तो कहा हैं किन्तु मुसलमान कहीं नहों कहा है। मेरी संमक में ठोक उसी 
प्रकार है जिस प्रकार एक ब्राह्मण से यह आशा को जाय कि वह झपन का 
ब्राह्मयर कहने के बाद हिन्दू भी कहे । कबीर दास जी अपनी जाति धर्म आदि 
का लेखा तो दे नहीं रहे थे जो जुलाहा कहने के बाद अपने का मुसलमान 

वश्य कहते । उन्होंने जोलाहा शब्द का प्रयोग अपने कूल को हीनता 
दयोतित करने के लिये ही किया हैं। अन्य स्थलों पर उन्होंने अपने को स्पष्ट 
रूप से हीन जाति का कहा--- 

कबीर मेरी जाति को सब कोई हसनोहार 
अैसंत कबीर सं० रे 
अतः हम कह सकते हैं कि उन्हे ने जोलाहे शब्द का प्रयोग अविकतंर 
झपनी हीन जाति को द्ोतित करने के लिये ही किया हैँ। इसी लिये 
उन्हें'ने जहाँ जुलाहे शब्द का प्रयोग किया है वहाँ सापेक्षता में ब्राह्मण को. 
भी ले आये हैं । 
वे कहते हैं-.- 
तू बम्हन में कासी का जुलाहा 
बूझहू मोर गियाचा-- 
द संत कबीर आ० २६ 
तू ब्रह्म में कासी का जुलाहा 
मोहिं तोहि बरावारे कैसी के वनहि' 
संत कबीर रागु » 
इन दोनों ही में उनके कहने का अभिप्राय यही हैं कि तुम उच्चाति 


: उच्च ब्राह्मण हो और में नीच जाति का जुलाहा हूँ; किन्तु फिर भी मुझे तुमसे 
हक पर हो 
अधिक ज्ञान है। अतः स्पष्ट है आचाय जी का प्रथम तक सशक्त नहीं है । 
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(२) उनका दूसरा तक है कि कबोर दास जी ने अपने को “न हिन्दू 
न मुसलमान? कहा है उनके मतानुसार यह उक्नि आश्रम अध्ट जुगी जाति की 
ओर संकेत करती है। आचाये जी से ऐसे तक की आशा नहीं को जाति थी ४. 
वे संत साहित्य के ममज्ञ हैं। संत लोग कभी भी वर्णाश्रम धरम में विशेष 
विश्वास नहीं करते थे । यदि ऐसा न होता तो मुसलमान सन्‍्तों के हिन्दू शिष्य" 
न होते और हिन्दू संतों के मसलमान शिष्य न होते ।१ संत तो वास्तव में 
वही है जो समदर्शों हो । कबीर ने संतों का लक्षण इस प्रकार दिया है :--- 
निरबरी निह-कांमता सांई सेती नेह । 
विषिया सू' न्यारा रहे, संतनि का अंग एह” ॥ 
क० ग्र० प्रृ० ५०. 
इस प्रकार के लक्षणों से युक्त संत के लिये हिन्दुओं ओर मुसलमानों दोनों 
की उपेक्षा करना स्वाभाविक भी है। आचाय क्षिति मोहन सेन ने स्पष्ट ही 
स्वीकार किया हैं कि भारतीय मध्य कालीन रहस्यवादी संतों की प्रमख 
विशेषता यही थी कि वे किसी भी धार्मिक संस्था, तथा धम ग्रन्थ में विश्वास; 
नहीं करते थे।*९ द 
ऐसी दशा में यह कहना कि कबीर दास का हिन्दू सुसलमान दोनों" 
से उदासीन होना उनके जुगी जाति का संकेतक है अधिक तक संगत नहीं" 
मालूम पड़ता । फिर कबीर दास जी ने यह भी तो कहा है कि वे योगियों के: 
मतानुयायी नहीं हैं ।* वे तो अपने संत मत को सभी से अलग मानते। 
हैं। फिर उन्हें इस आधार पर जुगों जाति का केसे कहा जा सकता है। 
(३) उनका तीसरा तक है कि कबीर दास जी ने स्वीकार किया हैं 
कि योगी हिन्दू और मुसलमान दोनों से भिन्न होते हैं। किन्तु इस उक्किः 


१ देखिए दीन इलाही? राय चोधरी कृत प्रथम अध्याय 

२ देखिए मेडिवल मिस्टीसिज्म-सेन, प्रीफेस दु दि दुसिलशेन छ० $ 
३ योगी गोरख गोरख करों, हिन्दू राम नाम उच्चरी । मुसलमान कहें: 
एक खुदाई, कबीरा कौ स्वामी घट घट रहो समाई ।। क० झर० प्रृ० २००० 
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मं यह भी तो स्पष्ट लिखा है कि कबीर दास जी योगियों से भी सम्बन्धित 
: नहीं हैं । द ३ 
(४) आचाय जी का समाधि? वाला तक भो अधिक सशक्क नहीं । 
ऋक तो जनश्रुति को हम पुष्ट प्रमाण नहीं मान सकते क्योंकि कबीर दास 
जजों से संबन्धित बहुत सी जनश्रुतियाँ साम्प्रदायिक भावना के कारण बहुत 
ही अतिरंजित रुप में प्रस्तुत को जाती हैं । यदि यह मान भो लिया जाय 
पके कबीर दास जी को समाधि भो बनों थी ओर जलाए भी गये थे, तो 
भी यह तक उन्हें जुगी जाति का सिद्ध करने में पर्याप्त नहों है। बहुत से 
हिन्दू योगियों को समाधियाँ पाई जाती हैं जो जुगी जाति के न होकर 
केवल योगी ही होते हैं । इस बात में कोई भो संदेह नहों कर सकता कि 
- कबीर दास जी योगो थे । अत: आचाये जी का यह तक भी मुफे अधिक 
“सशक्त नह! लगता ॥ द 
मेरी समझ में कबीर को नाथ पंथो विचार थारा को स्पष्ट करने के 
उन्हें जुगा जाति का सिद्ध करना आवश्यक भो नहों क्ये।कि कबीर के 
ज्युग में नीच जाति के लोगों में नाथ पंथ की बड़ो प्रतिष्ठा थी । 

हिन्दू ओर मुसलमान दोनां जातियों के बे पढ़े लिखे निम्न सामाजिक 
ँध्तर के लोगों के लिए आध्यात्मिक विचार विनिमय के साधन गाँव में पाये 
जाने वाले नाथ पंथो सिद्ध लोग ही हुआ करते थे। यहां कारण है कि जायसी 
तक जो निश्चग्र ही जुगी जाति के न थे नाथ पंथी विचार धारा से पूण 
अमभावित थे । उनकी रचनाओं पर नाथ पंथी योग का पूरण प्रभाव परि- 
लक्षित द्वोता है। इस प्रभाव का कारण तत्कालीन युग हो था। कबीर पर 
इसी खुग का प्रभाव पड़ा था । दूसरे कबीर परम जिज्ञासु सन्त थे, अतः 
सरलता स्रे मिल जाने वाले नाथ पंथो संतों से इन्होंने बहुत कुछ सीखा 
ध्होगा 4 फिर पूरब में गोरखनाथ जो के प्रभाव से नाथ पंथ का प्रचार भी 
'बहुत था अतः उन पर इसका प्रभाव पड़ना स्वाभाविक था । इसके अतिरिक्त 
“मरी घारणा है छि रापानन्द जी को विचार धारा भी योग मत से प्रभावित 
“आओ । कबीर पर अपने इन गुरु का प्रभाव पड़ा ही द्वोगा। इस प्रकार 





लिये 











[ ४१ | 


स्पष्ट है कि कबीर को नाथ पंथी विचारधारा को स्पष्ट करने के लिये उन्हें 
जुगी जाति का सिद्ध करना परमावश्यक नहीं है। यदि कबीर जगी जाति 
से किसी प्रकार भी सम्बन्धित होते तो बे अपनी रचनाओं में कहीं न कहां 
उसका एकाथ बार प्रयोग आवश्य करते। फिर उनके पंथ के प्रचारक 
कब चूकने वाले थे, वे अवश्य ही जुगियों से कबीर का सम्बन्ध स्थापित 
करते । इसके अतिरिक्त ऐसा भी स्वाभाविक था कि नीच जाति के जुगी लोग 
अपने ही जाति के इस्लाम में परिवर्तित कबीर ऐसे पुरुष रत्न को प्रशंसा 
करने का कुछ न कुछ प्रयत्न अवश्य करते । किन्तु जुगी लोगों में काफी 
खोज करने पर भी ऐसा मालूम हुआ कि कोई भो कबीर को अपनी जाति 
का स्वीकार करने के लिए तैयार नहों हैं। इन्हों सब कारणों से मेरा अनुमान 
है कि कबीर दास जी किसी भा जुगी ऐसी जाति से सम्बन्धित नथे। 

अब थोड़ा सा कोरी शब्द पर विचार कर लिया जाय । कोरी हिन्दू 
जलाहे को कहते हैं । यह वयन जीवी जाति प्राचीनकाल से चली आ 
रही है इसकों समाज में अत्यन्त नोच जाति मानते हैं। मेरा अनुमान हे 
कि कबीर का कोरियों से कोई विशेष सम्बन्ध न था । कबीर दास जी की 
यह प्रवृत्ति थी कि वे जब जिस वर्ग और जाति के लोगों के सामने बात 
करते थे प्रायः अधिकतर उसी व्यक्ति की भांषा में विचारों को अभिव्यक्क 
'करते थे। डा० हजारी प्रसाद जी भी इस मत से सहमत हैं । मेरा अनुमान 
है कि कबीर ने कोरी शब्द का प्रयोग इसी प्रवृत्ति से प्रेरित होकर किया 
है । जुलाहे का हिन्दी रुपान्तर कोरी हो हो.सकता है। मेरी समझ में 
उनके द्वारा प्रयुक्त कोरी शब्द जाति का सूचक न होकर केवल व्यवसाय का 
हो सूचक है । इसलिए हम कबीर को डा० बड़थ्वाल के मतानसार किसी 
'कोरी जाति का मसलमानी संस्कर< भी नहीं मान सकते हैं।* डा० रामकुमार 
बमो ने एक स्थल पर कोरी शब्द को परमात्मा का वाचक माता हरे 


4 निगु ण सकल आफ हिन्दी पोयटी--2० २६० 


ओर भी योग प्रवाह--४० १२६ 
' २ संत कबीर परिशिष्द--४० ४२ 


इससे स्पष्ट है उनके मतानसार भी कबीर कोरी जाति के न थे | 

कबीर को जाति से संबंधित एक मतवाद और उठ खड़ा हुआ है । 
इसका आधार कबोर के द्वारा प्रयुक्त गोसाइ? शब्द हैं । कबीर ने एक स्थल 
पर लिखा हैँ :-- 


पिता हमारों वड़ु गुसाई तिल पिता हडउ किंड.. करिजाई 
संत कबोर आ ३ 
गोसाइयों के सम्बन्ध में एम० र्रिव्न ने लिखा है कि ये दशनामी भेद से! 
कहीं शेव होते हैं ऑर कहीं वेष्णव होते हैं।" इसी आधार पर 
डा० रामकुमार का मत है कि कबीर के पिता ऐसी जुलाह्य जाति के हं गे 
जो मुसलमान होते हुए भी योगियों के संस्कारों से सम्पन्न थे तथा दशनामी 
सम्प्रदाय में दीज्तित होने के कारण गोसाइ कहलाते थे। इन गोसाइयों पर 
नाथ पंथ का पय्माप्त प्रभाव था ।॥९ 
कबीर पर नाथ पंथ के प्रभाव का वे यही कारण मानते हैं। अहमदः 
शाह ने लिखा है कि कबीर को यदि विधवा ब्राह्मणों का पुत्र हो माना 
जाय तो गोसाइई अष्टानन्द वाली कथा सत्य माननी चाहिए ओर कबीर 
को अष्टानन्द गोसाइ का पत्र मानना चाहिए ।रै किन्हीं पुष्ट प्रमाणों 
के अभाव में हम इस मत का भी समर्थन नहीं कर सकते | 
अतः हम कबीर का सम्बन्ध गुसाइ जाति से स्थिर नहीं कर सकते । वास्तवः 
में यह निश्चित करना कि कबीर किस जाति के रत्न थे बड़ा कठिन है ४ 
फिर भो मेरी धारण यही है कि कबीर जुलाहा जाति के ही रत्न थे। नीरू: 
र नोमा हो इनके माता पिता थे । हाँ यह. अवश्य सम्भव है कि नीम 


१ हिन्दू ट्राइब्स एण्ड कास्टस्‌ ऐज रिप्रेजेण्टेड एट बनारस एम० एु७ 
शेरिक्ञ (१९७१०८१) प्रृ० २६४ 
२ संत कबीर--9० ६१ द | 
३ कबीर एण्ड हिज़ फालोअसे--डा० की पृष्ठ २८ ओर देखिए---दि' 
गीज़क आफ कबीर--अहमद शाह १६१७ ० ४, € 
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पहले हिन्दू जाति की रमणी हो । बाद में किन्हों परिस्थितयों कें कारण उसे! 
इस्लाम स्वीकार करना पड़ गया हो । कोई आश्चय नहीं कि इसी आधार पर 
लोग उन्हें नीरू ओर नीमा का पोध्य पुत्र कहने लंगे हों। किन्तु इस बात को 
भी मानने के लिए कोई पुष्ट आधार नहीं है। मेरी समझ में कबीर की 
हिन्दू विचारधारा को स्पष्ट करने के लिए रामानन्द का शिष्यत्व पर्याप्त हैं ।: 
मेरा दृढ़ विश्वास है कि रामानन्द का शिष्य होने पर हो कबीर हिन्दू 
थम की ओर इतना अधिक उन्मुख हुए थे । 


 माता-पिता--महात्मा कबीर के माता पिता के सम्बन्ध में भी 


तीन.मत हैं:--- 
(१) कबीर दिव्यगति सम्भूत महापुरुष थे । 
(२) कबीर नीरू ओर नीमा के पोष्य पुत्र थे । 
(३) कबीर नीरू और नौमा के औरस पुत्र थे । 
पहला मत श्रद्धालु कबीर भक्तों द्वारा प्रवर्तित जान पड़ता है। इसः 
वे ज्ञानिक युग में दंवी उत्पत्ति में सबका विश्वास होना बड़ा कठिन है। 
कुछ दूसरे श्रद्धालु कबीर को किसी विधवा ब्राह्मणी अथवा ब्राह्मण कन्या 
का पुत्र मानते हैं | उपयु क्॒ दोनों मत वालों का विश्वास है कि कबोर नौरू 
अर नीमा के औरस पुत्र थे। किन्तु अन्तस्साध्य से कहों भी ऐसी ध्वनि 
नहाँ निकलती कि वे नीरू और नीमा के पोष्य पुत्र थे। मेरा अनुमान है कि. 
कवीर नोरू ओर नीमा के औरस पुत्र थे | अन्तस्साक्ष्य से भी यही ध्वनि 
निकलती है। “पाई पाई तू पति हाई? जेंसी पंक्चियाँ यही सिद्ध करती हैं: 
कि कबीर नीरू नीमा के ओरस पत्र थे । इसके अतिरिक्त: 
'बापि दिलासा मेरों कीन्हा! 
द (राग आ० ३, संत कबीर) 
हमरे कुछ काने राम कह यो 
जन का माला ल निपृतत तब ते सख न भयां 
। (विं० ४ स० क०) क्‍ 
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'मुई मेरी माई हउ खरा सुखाला' (से० कर आ० ३ ) 
मुसि मुस्ति रोवे कवीर की माई (सं० क० गू० २) 
एवारिक कैसे जीवहि रघुराई (सं* क० गू० २) 
तनना बुनना सब तज्यों कबीर” (से० क० गू० ९) 


आदि उद्धरण भी इसी मत की पुष्टि कर रहे हैं। अतः हम कह 
सकते हैं कि कबीर नीरू ओर नीमा नाम के जुलाहा दम्पति के ऑसस उुत्र 
ओ। मेरा अनुमान है कि कबीर की हिन्दू विचारधारा को स्पष्ट करने के 
लिए उन्हें विव्वा ब्राह्मण तथा ब्राह्मण कन्या आदि का पुत्र कल्पित किया 
जाने लगा था । जन श्रतियों के आधार पर कोई निश्चित मत नहीं स्थिर 
किया जा सकता । इसी प्रकार केवल अनुमान मूलक अशक्त तका के आधार 
पर उन्हें गुसाई या जोगी जाति का भो नह! कह सकते । थे जाति से 
मसलमान होकर भो रामानन्द के शिष्य थे। यहा कारण है कि उनके ऊपर 


दोनों का प्रभाव हें । 
गुरु और विद्याध्ययनः:--कबोर के गुरु के सम्बन्ध में विद्वानों में 
-कई मत प्रचलित हैं। इनमें से निम्नलिखित तीन प्रमुख हैं। 


(क) कबीर के कोई मानव गुरु ही न थे । 
(ख) कबीर शेख तको के मुरीद थे । 
(ग) कबीर स्वामी रामानंद के शिष्य थे । 


प्रथम मत के प्रवतेकों में डा० मोहन सिंह) प्रमख हैं। इनकी धारणा 
है कि कबीर ने किसों मनुष्य को ऋपझा गुरु ही नहों बनाया था । कबोर को 
रचनाओं में पाए जाने वाले “गुरुः शब्द का अथ वे सवत्र ब्रह्म ही लेते हैं । 


| िनेकनननताकल-नन+ कमफनकक नमन "जलन न नाग किन न गकन्‍लिनानग शी न वन नीली "नल नली कननन न तन ना लनक। 
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मेरी समझ में कबीर का सूद्धम अध्ययन करने पर स्पष्ट अनुभव होता है कि. 
वे किसी महापुरुष के शिष्य अवश्य थे। इन्हों महापरुष से इन्हें राम नाम 
रूपी गुरु मंत्र प्राप्त हुआ था । निम्नलिखित साखी से यह बात पू णेरूपेश 
ध्वनित होती हैः--- | 
राम नाम के पटंतर देब को कुछ नाहिं 
क्या ले गुरु संतोषिए हाँस रही मन माहिं 
क० ग्र० पु० १ सा० ४ 

अतः यह कहना कि कबीर दास जी ने किसी मनष्य को गुरु नहीं बनाया: 
था अधिक समीचीन और तक संगत नहीं मालूम होता । 

कुछ दूसरे विद्वानों की धारणा हैं कि कबीर साहब शेख तकी के मुरीद 
थे। इन विद्वानों में मेलकाम साहब, वेस्कट साहब" ओर ड० रामप्रसाद 
त्रिपाठी* आदि प्रमख हैं। प्रायः इन सभी विद्वानों नें प्रमाण रूप में 
गुताम सरवर की खजीन अत्तल असफिया? को उदध्वत किया है। गुलाम 
सरवर साहब भी कबीर को शेख तकी का मुरोद मानते थे। कितु गुलाम 
सरवर साहब के ग्रन्थ ओर उनके मतों को हम प्रामाणिक. नहीं मान सकते । 
उन्होंने कबीर के जन्म की जो तिथि दी है वह अत्यंत श्रामक्त और कपोल 
कल्पित है। अतः माता पिता गुरु आदि के सम्बन्ध में कही हुई बातें कहाँ 
तक सत्य होंगी कछ कहा नहीं जा सकता । मेरो समझ में इस प्रकार के 
अनेतिहासिक ओर भ्रामक ग्रन्थों के आधार पर कोई मत खड़ा करना 
विद्वानोचित नहीं कहा जा सकता । यदि मान भी लिया जाय कि तकी 
साहब कबीर के पीर थे तो अंतस्साद्यों से यह बात पृष्ट नहीं होती । कबीर 
ने अपनी वाणी में कहीं पर भी शेख तकी के प्रति श्रद्धा नहीं प्रकट को है। 
बहुत संभव है कि शेख तको कबीर के प्रतिद्वन्दी हों अतः उनके शिष्यों ने 
कबीर को छोटा सिद्ध करने के लिये उनको तकी साहब का मुरीद कहना शुरू 
कर दिया हो । किंतु वास्तव में कबीर शेख तकी के मरीद नहीं थे । 


जिन -+ + -+ “तन गििननतन गाए गििगणणिशगाणशएण।णण।णण।जण । काजल  ााजजणणणाणण “ पामजिाशिजलओओ भा का लि तिल लत जत+>+>-- 2++००>- अंननन+न ५ «जे जन उन हाफ, 


कबीर एण्ड दि कबीर पथ? पृष्ठ २६ 
२ हिन्दुस्तानी” (त्रेमासिक पत्रिका) सन्‌ १६३२ एष्डठ २६८ 
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तीसरे मत वाले कयीर को रामानंद का शिष्य मानते हैं। वहिस्साचथ 
और असन्तर्साच्ष्य दोनों आधारों पर यह मत तीनों में अधिक तकसंगत ओर - 
सम्भाव्य मालूम पढ़ता है । यह ठीक है कि कबीर ने कहीं पर भी रामानेंद 
का नाम निदेशित नहीं किया है । किंतु हम केवल इसी आधार पर उनका 

रामानंद के शिष्यत्व सेबंचित नहों कर सकते । बहुत संभव है कि युरु के 
प्रति अत्यधिक श्रद्धा होने के कारण हो उन्होंने ऐसा किया हो | मेरी अपन 
भी घारणा यहों है कि कबीर रामानंद केही शिष्य थे! इस धारणा को 
पुष्टि में निम्नलिखित तक प्रस्तुत किये जा सकते हैं । 

(१) कबीर और रामानंद लगभग समकालीन थे । रामानंद युग के 
महान आचाय थे ।१ ऐसे महान आचाग्र को छोड़कर कबीर ओर किसी 
“को गुरु नहों बना सकते थे । ह 

(२) रामानेंद और कबोर की विचार धारा में बड़ाससाम्य है। 
पीछे हम यह दिखला चुके हैं। यह साम्य सम्मवतः इसोलिये है क्रि कबत्रीर 

रामानंद के शिष्य थे । शिष्य का गुरु को विचार थारा से प्रभावित होना 
अत्यंत स्व्राभाविक है। 

(२) कबीर और रामानंद के गुरु शिष्य सम्बन्ध को ध्वनित करती हुई 
बहुत सी किवदंतियाँ प्रसिद्ध हैं। किंवदतियाँ स्वयं अतिरूजनापूरा ऑर 
कपोल कल्पित होती हैं। किंतु उनका मूलावार सत्य निर्विवाद ही होता है । 
अतः इस आधार पर भां कबीर ओर रामानंद में हम गुरु और शिष्य का 
“सम्बन्ध मान सकते हैं । 

. (४) कबीर ने एक स्थल पर लिखा हैः-- 
कबार गुरु बसे बनारसी, सिष समदा तीर । 
बिसार या नहीं बीसरे, जे गुण होय. सरीर ॥ फे० अ« छू० ६८ 
इस साखी -से स्पष्ट प्रकट होता है कि कबीर के गुरु बनारस में थे। 
“बनारस में उस समय रामानंद से महान और कोई दूसरा आचाय न था । 
अतः उन्हें कबीर का गुरु मान लेने में कोई आपत्ति नहों होनी चाहिए । 
. ॥ देखिए--इसी गन्थ में कबीर का समयः........ 
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(६) अनेक निष्पक्ष प्राचीन विद्वानों ने कबोर को रामानंद का शिष्य 
माना है । इन विद्वानों में 'दविस्ताने तवारीख” के लेखक मोहमसिन 
'फानी, भक्तमाल के लेखक नाभादास जी, उसके टीकाकार प्रियादास 
जी तथा 'तजकीरुल फुकरा के लेखक प्रमुख हैं। इनके अतिरिक्त थोड़े 
दिन हुए श्री शंकर दयाल श्रीवास्तव ने हिंदुस्तानी पत्रिका में एक लेख 
लिखा था । उसमें उन्होंने कबोर को रामानंद का शिष्य सिद्ध करने 
के लिए किसो “प्रसंग पारिजातः नामक प्राचीन. ग्रन्थ को प्रमाण 
रूप में उद्बृत किया था । इस अन्थ के लेखक कोई अनंतदास 
साधु कहे जाते हैं । अपने इस अन्थ में उन्होंने लिखा है कि 
वे स्वामी रामानंद की वर्षा के दिन उपस्थित थे । उन्होंने कबीर को रामानंद 
का ही शिष्य माना है । इन श्राचीन संत विद्वानों के मतों को हम अग्राहय 
'नहीं कह सकते। अतः रामानंद को कबीर का गुरु कहना अनुपयुक्त नहीं है । 
'इसोलिये हिंदी के प्रसिद्ध विद्ान डा० राम कुमार वर्मा, आचाय डा० 
हजारी असाद जी तथा डा० श्याम सुन्दर दास और डा० बढ़थ्वाल 
आदि इसी मत के पतक्त में हैं । 


करी. कक (्‌ का विलय + 2 
उपयु क्व तकीं के आधार पर पूर्णतया सिद्ध हो जाता है कि कबीर दास 
जी रामानंद के ही शिष्य थे। उनकी सारी विचार धारा स्वामी रामानंद से 
प्रभावित है। 


जहाँ तक कबौर के विद्याध्ययन ओर पुस्तक ज्ञान का सम्बन्ध है 


उसमें. वे बिल्कुल कोरे थे । उन्हं:ने निससंकोच रूप से यह बात स्वीकार भो 
की है। 


“विद्या न परठ बाद नहिं जान3' (संत कबीर बि० २) 


पुस्तक अध्ययन नहों के बराबर होते हुए भी कबीर का जीवन-अध्ययन 
'बड़ा गहरा था। फिर सत्संगति से भी इन्हें अपने ज्ञान का बहुत बड़ा अश 
आप्त हुआ था। अन्तज्ञान को तो उनमें किसी प्रकार से कमी ही न थी । इन्हीं 
'सब कारणों से कबीर दास युग के महान उपदेशक ओर दाशनिक बन सके थे। 
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कबीर का पारिवारिक जीवन :--कबीर वेरागी होंते हुये 
भो गहस्थ थे। उन्होंने वैवाहिक जीवन व्यतीत किया था तथा ससन्‍्तान 
भी ये | अब प्रश्न यह है कि इनकी स्त्री का क्या नाम था। वे कान 
थों। अनेक किम्बदन्तियों के आधार पर परम्परा लोई को इनको 
स्‍त्री मानती आ रहो है। कबौर ने भी अपनी रचनाओं में कई बार 
लोई शब्द का प्रयोग किया है। वह भी अधिकतर सम्बोवन मैं है। जिस 
प्रकार शिव जो ने पावंती जी को उपदेश दिये थे सम्भवत:ः उसी प्रकार 
कबीर ने अपने बहत से उपदेश लोई, जो सम्भवतः उनकी खञत्री ही थी, को 
सम्बोधित कर प्रवर्तित किये थे । लोई के सम्बन्ध में प्रवाद है कि वे किसी 
बनखराडी वेरागी की लोई में लपेटी हुई नवजात कन्या के रूप में गन्ना जी 
के तट पर मिली थी । उन्होंने ही उस कन्या का पालन पोषण किया था | 
बड़े होने पर उसका विवाह कबीर से हो गया। सम्बन्ध बढ़ा उपयुक्त और सम 
था। अगर वर के पिता का पता न था तो दुलहिन के माता पिता दोनों ही अज्ञात 
थे। एक अन्य किवदंती है कि लोई पहले तों कबीर की शिष्या थी किन्तु 
बाद को उनको पत्नी बन गई थी | जो कुछ भी हो परम्परा के आधार पर 
हम कबोर की स्लरी का नाम लोई मान सकते हैं। डा० रामकुमार वर्मा ने 
अन्तस्सादचय के आवार पर अनमान किया है कि कबीर के दो ब्त्रियाँ थीं । 
उनके मतानुसार पहलो सम्भवतः कुरुप थी उसकी जाति पाँति का कोई भी 
पता न था। उसमें गाहस्थ्य के भो कोई लक्षण न थे दूसरी स्री सम्भवतः 
सुन्दर और सलक्षणा थी । पहली ञत्रों का नाम लोई था ओर दूसरी का 
धनिया । इसे लोग रमजनिया भी कहते थे । उनका अनुमान है कि सम्भवतः 
वह रमजनिया वेश्या रही हों । इसमें कोई आश्वय नहीं कि कबीर के 
दो ज़ियाँ रही हों किन्तु उनमें से एक वेश्या थी, यह नहीं कहा जा सकता 
हैं। कबीर भक्त थे । उनको दोनों ब्लियों में जो भक्तिन होगी कबीर को 
वही अधिक प्रिय होगी । उसो को वे सुलज्ञणा ओर सन्दर भी मानते 
होंगे। मेरी समझ में रमजनिया का अर्थ वेश्या न लेकर भक्किन लेनाः 
अधिक उपयक्क है। 
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जब हम कबीर के दो पत्नियाँ मानते हैं तो उनसे उन्हें सनन्‍्तानें भी 

अवश्य प्राप्त हुईं होंगी । अन्तस्साक्ष्य से ऐसा सिद्ध भी होता है कि कंबीर के 
कई लड़के-लड़की थे । कुछ अन्य विद्वानों का मत भी हैं कि कबीर कें+ 
कमाल तथा निहाल और कमाली ,तथा निहाली नाम के चार पुत्र ओर पूत्री। 
थे ।) पन्‍्थाई भाइयों का कहना है कि कमाल ने गुजरात में एक पंथ भीएे 
प्रवर्तित किया था। अतः यह मानने में संकोच' नहीं होना चाहिए कि कबीर 
दो ल्लियों और कई पुत्र-पुत्रियों- से समन्वित ग्रहस्थ थे । किन्तु फिर मौीं 
कबोर का पारिवारिक जीवन सुखी न था। एक स्थल पर वे कहते हैं -.... 


जादि का भाई जनमिया कहूँ न पाया सुख -। 
डाली डाली मेँ फिरों पाती पाती दःख ।| (कन्ग्न ० प्रूं० ११७) 


कबीर अपने पुत्र की ओर से सम्भवतः प्रसन्न न थे। “बड़ा बंस कबीर 
का उपजा पुत्र कमाल? वाली लोकप्रसिद्ध उक्ति इसी बात की ओर संकेत 
करतो है। सम्भवतः उनकी स्त्री से भी उनकी अधिक नहीं पटती थी । 
इसका कारण भी स्पष्ट था। कबीर साधु सन्‍्तों के सत्कार में अधिक लगे 
रहते थे। घर में जो कुछ अच्छा भोजन बनता था वह तो वे साथु सन्‍्तों को 
खिला द॒त थं, चबना आंद उनको स्त्री बेचारी को' खाना पड़ता था।॥: 
तभी तो वह कहती थी--- 


. मूड  पलोसि कमर बधि पोर्थी ॥. 
हम कऊ चाबनु उन कड रोटी ॥ 
संत कबीर गौ० 
.. इस अकार का असंतोष सम्भवतः उनकी पहली स्त्री ने ही प्रकट किया 
होंगा । तभी तो कबीर ने उसे कुरुषि, कुजाति, कुलक्खनी कहा है। इस प्रकार 


हम देखते हैँ कि कबीर का पारिवारिक जीव॑ंन बहुत सुखमय और 
सफल नथा। । 
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'उयव साथ :--+ कबीर _ जाति से जुलाहे थे। जलाहे सदेव से «ही 
चयन जोवो रहे हें । कबीर भी कपड़े बुनने का ही व्यवसाय करते थे । 


उन्होंने कहा भी है। द 
हम घर सूत तनहि. नित ताना । 


्ि संत कबीर आ० २६ 
किन्तु इस पै तृक व्यवसाय में सम्भवतः उनकी तबियत नहीं लगती 
श्री । बाद में शायद उन्होंने उसे छोड़ भी दिया था । 
तनना बुनना सभु तज्यो हे कबीर । 
हरि का नाम लछिखि लियो सरौर ॥ (सं० कं० गू० २ ) 
पर्यटन :-- कंबीर फर्नंड ओर घुमकड़ साथ थे। उन्होंने सारे भारत 
का पर्यटन तो किया हो था; हज भी कई बार गए थे । 
कबीर हज कावे होड़ होड़ गड्आ केती . बार कवर 
सं० कें० १६८ 
किन्हीं गोमतों तट वासी पौताम्बर पीर के प्रति इन्हें बढ़ी श्रद्धा थी । 
उनके दर्शनार्थ तो वे प्रायः जाया करते थे । 
हज हमारी ग्रोमति तीर 
जहाँ वसहि पीताम्बर पीर (संत कबीर आ० १३) 
बहिस्ताहय के ग्रन्थों से मो ज्ञात होता हैं कि कबीर बहुत दूर-दूर तक 
थर्वूटन के लिए मए थे । आचाये छ्विति मोहन सेन ने उनकी गुजरात यात्रा 
का वर्णन किया है। खलासाठत्तवारोख में उनके रतनपुर जाने का संकेत 
है। वे जगन्नाथ पुरी में भो कुछ दिन तक रहे ये, इस बात कास्पष्ट संकेत 
आने अकबरी में मिलता है । कबोर मंसूर! नामक अन्य में लिखा हैं कि 
कब्र ने बगदाद, समरकन्द, बुखारे आदि की भो यात्रा की था। 'ए हिस्ट्री 
आफ मरहठा पीपुल? में कहा गया है कि कबीर ने दक्षिण में पंढरपुर को भो 
यात्रा को थी। इन यात्राओं से उन्हें निश्चय ही अतुल जोन राशि प्राप्त 
हुई होगो । उनकी बानियों में वही ज्ञान राशि भरी हुई है । 


[ ५१ ] 

. उनके युग में उनकी स्थिति :--- कबीर को रचनाओं से ऐसा 
अनुभव होता है कि उन्हें अपने जीवन काल में वह सम्मान न मिल सका 
जो उन्हें आज श्राप्त है। अन्तस्साक्ष्य से ऐसा भी मालूम पड़ता है कि 
किसी व्यक्ति ने इनको मार डालने तथा कष्ट देने की अनेक कुचेशाए भी की 
थी । निम्नलिखित पंक्कियों से यही बात प्रकट होती है :--- 


भुजा वांधि मिलाकर डारिओ । 
हँसती क्रोपि मूड महि मारिओ ॥ 
यंग गुसाइन गहर  गंग्भीर | 
जजीर बॉधकर खरे कबीर ।। 
द संत कबीर भें० १८. 
सम्भवतः कबीर को नीच जाति का साधक समझ कर लोग उनकी 
हंसी उड़ाते थे 
कबीर मेरी जाति की सम कोड हंसने हारु 
संत कबीर स॑० 
ऐसी विषम परिस्थितियों में भी सत्य का वह अंनन्य उपासक रंच मात्र 
भी विचलित न हुआ । यही दृढ़ता कबीर के जीवन को प्रमुख शक्ति हैं। 
आज तक वे इसी लिए जीवित रह सके हैं । 
कबीर की मृत्यु तिथि :---जन्म तिथि के समान कबीर को स॒त्यु 
तिथि भी अनिश्चित ही है। वहिस्साक्ष्य और अन्तस्साक्ष्य दोनों में इसके 
सम्बध में कोई भी संकेत नहों पाया जाता । इनकी मझंत्यु तिथि के सम्बंध 
में चार दोहे प्रसिद्ध हैं। वे इस प्रकार हैं :--- 
(१) संउ्त पन्द्रह सा आ पाँच मो मगहर कियो यौन । 
अगहन सुदी एकादसी रलो पोन में पोन ॥ 
(२) सम्वत पन्द्रह सो पछहत्तर कियो मगहर को गान । 
माघ सु्थी एकाद्सी टल्गे पौन में पॉन ॥। 


[ ४२ |] 


(३) सम्बत-पन्द्रह सो उनहत्तरा हाई 
. सतगुर चले उठ हंता ज्याई (व्मदात डाइस पंथ--) 
(४) परदरह सो उनचास में मगहर कीनों गोन 


अगहन ; स॒दी एकादसी मिलो पवन में पान 
भक्कमाल की टीका 


उपयुक्त चारों उद्धरणों से स्पष्ट हैं कि कबोर दास जा की खत्यु तिथे 
के सम्बंध में चार मत हैं। कुछ लोग १४०५ मानने कें पत्त में हैं, कुछ 
सं० १५७५ निश्चित करते हैं। बहुत से लोग १५६६ मानते हैं तथा बहुत 
से १५४६ को अधिक समीचीन समभते हैं। इनमें से चारों तिथियाँ ऐतिहा- 
सिक या अन्य किन्हीं पुष्ठ प्रमाणों पर नहीं आवारित है। अनन्त दास कौ 
परिचई के अनुसार कबीर ने १२० वर्ष की आयु पाई थी। कबीर, ऐसे महात्मा 
की इतनी आय होना कोई आश्वयंजनक भी नहीँ हैं। हम ऊपर कबीर' 
की जन्म तिथि सं० १४४५५ निश्चित कर चुके हैं। १४५५ में १९० जोड़ 
देने पर उनको झत्यु तिथि १५४० आता है अतः इन सभी तिथियों में मेरी 
समझ में सं० १४५७५ वाली तिथि हो प्रामाणिक माननी चाहिए । इससे 
कबीर को सिंकन्दर लोदी,, स्वामी रामानन्द तथा नानक गुरु के समकालीन 
मानने में वाघा नहीं पड़ती हैं। श्रिगस के अनुसार कबोर को भेंट सिकन्दर . 
लोंदी से सं० १४५३ में हुई थी । उस समय कबीर लगभग &८ व के 
रहे होंगे । वेस्काटसाहब का मत है कि गुरु नानक २७ वर्ष को अवस्था में 
कबीर दास जी से मिले थे । गुरु नानक को जन्म तिथि सं० १५२६ मानी . 
जाती है। इसका तात्वय यह है कि सं० १५५३ में कबीर की नानक से भेंट 
हुई थी । कबीर का नानक पर जो श्रभाव है उसे देखते हुये यह मानना द 
अनुचित भी नहीं है । 

कबीर की एक मत्यु तिथि और विचारणीय है। वह है भक्ति खथा 
विन्दु स्वाद नाम अन्थ) को। उसमें लिखा है कि कंबीर सम्बत १५४६ में 
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१ भक्ति सुधा विन्दु स्वाद--४० झ४० 
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मंगहरं॑ गएं थे और सं5 १४५२ में वहाँ वेः अगहन :-सुदी एकादशी क्रो 
सत्यलोक गांमी हुए थे । 'भक्कि सधा विन्डु स्वाद?.चासक अन्य भक्ति भावना 
सें प्रेरित हो लिखा हुआ मालूम पड़ता है । उसमें लेखक का लंच्य वेज्ञानिक 
. खोज पूरा तथ्यों को प्रस्तुत करना न था। ऐसी दशा में हम उसकी: 
प्रामाशिकता में निश्चयात्मक रूप से विश्वास नहीं कर सकते । फिर इस ग्रन्थ 
की तिथि को प्रामाणिक स्वीकार करनें पर कबीर की सिकन्दर लोदी तथा* 
नानक से भेंट वाली वार्ताएँ मिद्ध नहों हो सकेगी. । अतः हम इसें स्वीकार न 
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कर कबीर की निधन तिथि सं० १५७५ ही मानते हैं । 


कबीर का सत्य स्थानः--किम्बदन्ती है और कबीर को रचनाओं 
में भो ऐसे संकेत मिलते हैं कि उनकी म्रत्यु मगहर में हुई थी। एक 
स्थल पर वे कहते हैं:--- 


सगम जनम शिवपुरी गवाइआ । 
'मरती बार मगहरि उठि धाहश्या ॥ 
बहुत बरस तप कौआ कासी 


रन भाइआ मग हर को वासी ॥ (स० क० ग० १५४) 


अब प्रश्न है कि यह मगहर कोन सां स्थल है। प्रियादास जी मगहर 
को मग्गह लिखते हैं | मग्गह मृत्यु के लिए: बड़ा अशुभ स्थान माना जाता 
है। प्रसिद्ध भी है 'मग्गह मरे तो गदहा होय! । शिवत्रत लाल का मत है. 
कि कबीर जी मरने के लिए गंगा पार मगहर नाम के स्थान पर गए थे । मग्गह 
और मगहर दो स्थल हैं । मगहर बस्ती जिलान्तेंगत एक गाँव है । मग्गह द 
गंगा पार स्थित एक प्रान्त है जो कमनाशा क्षेत्र के नाम से प्रसिद्ध है। 
मेरी समऊ से कबीर की मृत्यु बस्तो जिलान्तगंत मगहर में हुई थी वहाँ. 
पर आज भौ कबीर की कब्र' ओर समाधि मौजूद है। फिर मेरा यह अनुमान 
है कि कबीर मगहर में ही उत्पन्न हुए थे ओर मगद्दर में ही जाकर परलोक 
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वासी भी । कबीर के सत्यु स्थान के सम्बन्ध दो एक मत और हैं। आइने 
अकबरी" में लिखा है कि कबीर की समाधियाँ पुरी ओर रतनपुर दोनों 
स्थलों पर हैं रतनपुर वाली समाधि की चर्चा खुलासाउत्तवारीखरें 
में भी की गई है। इसके आधार पर कुछ विद्वान यह अलुमान करने रूगे है कि. . 
कबीर पुरी में समाविस्थ हुए थे ।* कुछ दूसरे विद्वान इसी आधार पर रतनछुर 
को उनका मत्य स्थान कल्पित करते हैं। किन्तु किसी स्थल पर कबीर की 
समाधि का होना इस बात का प्रमाण नहीं है कि कबीर की रुत्यु भी वहीं 
हुई थी । किन्हीं पुष्ट प्रमाणों के अभाव में हम समगहर को ही कबीर का 
झत्यु स्थान मानेंगे । स्वयं धमंदास कृत शब्दावली में कब्र सम्बन्धी 
निम्नलिखित उक्कि दो हुई है। 


मगहर में एक लीला कॉन्‍्हीं हिन्द्र तरुक ब्रतधारी । 


कबर खुदाड़ के परचा दौन्‍्हों भसिरिगया झगरा भारी ॥ 
द देखिए पृष्ठ ४ 


इससे प्रकट होता है कि कबीर मगहर में ही रुत्यु को प्राप्त हुए थे । 

अब प्रश्न यह हैं कि कबीर मुसलमानी ढंग पर दफनाए गए थेया 
हिन्दुश्नों के ढंग पर अग्नि दग्ब किए गए थे । इस सम्बन्ध में लोगों के मत 
भिन्न-भिन्न हैं। कुछ लोगों का अनुमान हैं कि वे मुसलमानों की तरह 
दफनाए गए थे यह बात सम्भवतः समाधियों के कारण कहते हैं । परन्तु मेरी 
धारणा है कि कबीर का हिन्दुओं के समान अग्नि संस्कार किया गया था । 


इसका प्रमाण यह है कि जब वीरसिंह बचेले ने इनकी कब्र को खुदवा कर 
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३ 'ट्वेल्स” में टवनियर ने भी इस बात का संकेत किया है--भाग २ 
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पश्छ ] 


शव को निकालने की चेष्टा की तो उसे केंवल कुछ पुष्पों के अतिरिक्त ओर 

छुन मिला।. इससे यह प्रकट होता है कि योगो हिन्दुओं ने भी सम्भवतेः उनके 
शव पर पड़े -हये फूलों को लेकर समाधि का निर्माण किया होगा क्थोंकि 
उनका शव देहावसान होते ही अग्नि दग्ध कर दिया गया था 


कबीर के अध्ययन का आधार 


कहते हैं कि महात्मा कबीर ने 'मसि और कागज? कभी हाथ से नहीं छुए 

थे। उन्होंने अपनी विद्या विहीनता स्वयं स्वीकार की है। “विदिया न 
पढ़ठ वाद नहिं जानहु |”? ऐसी दशा में उनकी बानियाँ उनके शिष्यों 
द्वारा ही लिखी गई होंगी । यह भी सम्भव है कि उनके शिष्य लोग लिखने 
के बाद उनसे शुद्ध भी करवा लेते हों । अतः प्रामाणिकता की दृष्टि से वे ही 
रवनाएँ कुछ विश्वसनीय मानी जा रुकती हैं जो कवीर के युग की हों या 
उनकी झत्युकाल के कुछ वर्षों बाद की प्रतिलिपि हों । इस दृष्टि से कबीर 
की बानियों के प्रकाशित संग्रहों में डा० श्याम सुदर दास द्वारा संकलित 
कबीर ग्र'थावली? और “संत कबीर? ही प्रामाणिक माने जा सकते हैं।॥ 
कबीर ग्रथावली? के संकलनकता ने लिखा है कि ग्रथावली का 
संचयन दो हस्तलिखित प्रतियों ' के आधार पर किया गया है। उनका समय 
क्रमशः संबत्‌ १५६१ तथा संवत्‌ १८८१ हैं। विद्वान संकलनकर्ता ने यह 
भी लिखा है कि दोनों प्रतिलिपियों के कालों में यद्यपि ३९० वष का व्यव- 
घान है लेकिन फिर भी दोनों में पाठ भेद बहुत ही कम है। इतना अवश्य है 
कि सम्वत्‌ १८८१ की ग्रति में सम्बत १५६१ वाली ग्रति की अपेक्ता केवल 
१३२ दोहे ओर पद अधिक हैं | इतने दोहों ओर पदों का इतने दिलों में 
प्रक्षिप्त हो जाना आश्वयजनक नहीं है। सम्बत्‌ १५६१ वाली प्रति कवि 
के जीवन काल के समीप को है। अतः अवश्य ही अधिक प्रामाणिक होगी ॥' 
इस प्रति के प्रथम एवं अंतिम प्रृष्ठ ग्रन्थावली में प्रकाशित किए गए हैं» 


१ संत कबीर--डा० रामकुमार वर्मा--वि० २ 


[ ४६ ) 
उसके अंतिम घ्ृठ को अतित पंक्षि देखकर ऐसा अम होता है कि वह 
मूल लिपि कता द्वारा लिखित नहीं है। यह श्रम इस लेखक को ही नहीं, 
कबीर साहित्य के धुरंवर विद्वान डा० रामकुमार वर्मा तथा. आचाय हजारी 
'असाद जी को भी हुआ हैं," किंतु केवल इस आधार पर उसे अग्रामाण्िक 
मानना ठोक नहों । यह बहुत संभव है कि लिपिकता अंतिम पंक्ति लिखना 
भूल गया हों और थोंड़े दिन बाद उसके किसी शिष्य नें उसमें उसका लिपि 
काल लिख दिया हो | यदि हम यह मान भो लें कि वह बाद को प्रतिलिपि 
डै तो भी उसे अग्रामाशिक मानने के लिये इतना हो कारण पर्याप्त नहीं है । 
दो काल को दो प्रतिलिपियों में नाम मात्र का पाठ भेद होता उनकी श्रामा- 
'शिकता का बोतक है। लोक सदैव कव्रि को वास्तत्रिक वाणी को अपरिवर्तित 
रखने का प्रयत्न किग्रा करता है। इस आधार पर यह अनुमान किया जा 
सकता है कि इन प्रतियों में कबीर की वास्तविक बानियाँ ही होंगी । 
इसीलिए हमने इनके आधार पर संकलित कबीर ग्र थावली को अपने अध्य- 
यन का आधार बनाया है। 
दूसरी पस्तक जो मुझे सबसे अधिक प्रामाणिक प्रतीत होती है 
डा० रामकुमार वर्मा द्वारा सम्पादित 'संत कबीर है? । उसमें सुयो ग्यविद्वान 
जड़ो सावधानी के साथ “प्र थ साहब? में दी हुई कबीर की बानियों का संकलन 
ऑकेया हैं। ग्रन्थ साहब को ग्रामाणिकता के विषय में संदेह उठाने की कोई 
आश्जायश नहीं है। वह सिक्तखों का धम ग्रन्थ है । इसका संकलन पाँचवें 
शुरु श्री अजु नदेव ने सन्‌ १६०४ में क्रिया था । १६०४ का यह पाठ निश्चय 
हो प्रामाणिक होगा । यह ग्न्थ सिख! में देववत्‌ पूज्य माना जाता है। 
यहाँ तक कि एक एक शब्द को मंत्र शक्ति से युक्क समभकर उसे पूर्ववत ही 
लिखने ओर साधने का नियम चला आया ै। इसमें एक वर्ण का 
भी अन्तर नहीं हो सकता । अतः इसको प्रामाणिकता सिद्ध है; इसीलिए 
इस ग्रन्थ को भी अपने अध्ययन का आधार माना है । 








३ कबीर”! डा० हजारीफ्रसाद जौी--पए० १६ तथा संँय कबीर - 
प्रस्त।वना पू० हक व 
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इन दोनों -अन्थों. के अतिरिक्त कबीर की बानियों के और भी संग्रह 
उपलब्ध हैं, जिनमें वेलवेडियर प्रेस के संग्रह ग्रन्थ और बीजक ग्रन्थ सबसे 
अधिक विचारणीय हैं। ः जि हक 


जहाँ तक॑ वेलवेडियर प्रेस के संग्रह ग्रन्थों का सम्बंध है, उनकी प्रामा- 
: 'णिकता संदिग्ध कही जा सकतो है। इसंके निम्नलिखित कारण हैं:- 


(१) वेलवेडियर प्रेस से प्रकाशित अंन्थों की आधारभूत हस्तलिखित 
प्रतियाँ अभी कबीर साहित्य के ममंज्ञों के हाथ में नहों आई हैं । अतः उनकी 
ग्रामाणिकता आदि पर विचार नहीं किया जा सका है । उनका लिपिकाल भी 
संकलनकता ने कहीं भी निदेशित नहीं किया है,जिसके आधार पर कछ 


आधिक विचार किया जा सके । 


(२) प्रायः इन संग्रहों से ऐसा प्रतीत होता है कि वास्तविक बानियों को 
शुद्ध करने का प्रयत्न किया गया है । । 
(३) इन ग्रन्थों के संकलनकता राधास्व्रामी सम्प्रदाय के हैं ।इस मत' 
के लोग कबीर को आदि गुरु मानते हैं। अतः बहुत सम्भव है कि संकलन- 
करता ने कुछ धार्मिक और साम्प्रदायिक दृष्टिकोण से भी काय किया हो । 
इसका तात्यय यह नहीं कि इन अ्न्थों में संग्रहीत समस्त बांनियाँ 
अप्रामाणिक हैं । इनमें थोड़ी बहुत बानियाँ अवश्य ही कबीर कथित होंगी । 
'यह बात दूसरी है कि उनका रूप परिवर्तित हो गया हो, किंतु यह निश्चित 
करना सरल नहीं कि कौन प्रामाणिक है और कौन अप्रामाणिक । संदिग्धता 
के कारण मैंने 'कंबीर को विचारधारा के निर्माण में उन्हें आधार नहों माना: 
है । स्वयं आचाये हजारी प्रसाद द्विवेदी ने भी 'कबोरः में कबीर के 
सिद्धांतों के निर्माण में इनको विशेष महत्व नहीं दिया है। द 
बीजक? कबीर पथ में सबसे प्रामाशिक रचना मानी जाती हैँ । पूवे- 
वर्ती विद्वानों ने भी कबीर के विचारों के अध्ययन में इसी को आधार बनाया 
था,:किंतु. मेने निम्नलिखित कारणों से “कबीर की विचारधारा के? विवेचन में . 
उसका उपयोग नहीं किया है। .. द दे ह 
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(१) बीजक के अनेक संस्करण उपलब्ध हैं। उन सभी संस्करण 
परस्पर बहुत भेद है, जिससे यह पता नहीं चलता कि उसका कितना अश 
प्रामाणिक है और कितना अ्रक्तिप्त । डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी ने विश्व» 
भारती पत्रिका) में तथा कीने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ “कबीर एण्ड हित्ञ फालाअसःः 
में बीजक के विविध संस्करणों* के रूपों पर विचार किया है। डा० हजारी 
प्रसाद ठिवेदी ने तो बीजक के कुछ अंशों को अधिक प्रामाणिक तथा कुछ 
को क्रम प्रामाणिक बतला कर उसको संदिग्बता विशेष रूप सेः 
ध्वनित की है। 


(२) बीजक के सम्बन्ध में बहुत सो कथाएँ श्रचलित हैं । जिनमें से 
एक कथा इस प्रकार है। कहते हैं कि दो भाई कबीर के शिष्य थे। इनके नाम 
जग्गोद[स ओर भग्गोदास थे । रुत्यु के समय कबीर दास ने बीजक इनको 
माता को सौंप दिया । कबीर के सत्य लोक कूच करने के बाद दोनों भाइयों 

मंगड़ा होने लगा, तब माता छो दोनों ही को बीजक का अधिकार देना 
पड़ा । केवल अंतर इतना ही है कि एकर का बीॉजक “जीव रूप एक अंतर 
बासा” ओर दूसरे का “अन्तर्जोहि समूहे एक नारी? से प्रारम्भ होता है ।. 
किंतु इस किंवदंती में कुछ विशेष सार नहों मालूम पड़ता, क्योंकि दोनों 
बीजकों में इतना हो भेद नहों है। 


अतः बीजक के रूप के सम्बन्ध में बड़ा सन्देह मालूम पड़ता है। एक: 
किंवदंती और है। कहते हैं कि कबीर दास का भगवान दास नामक एक. 
शिष्य बीजक की प्रति बनोती ले गया | वहाँ वह बहुत दिनों तक महन्तों 
के साथ रहा । जब भगवान दास हिमालय की किसी गुफा में बीजक को 
हाथ में लेकर समाधि मग्न था उसी समय किसी सिद्ध ने बीजक को उड़ा 
देना चाहा | सतगुरु को कृपा से वह उसे संपूण हूप में ग्राप्त करने में समर्थ 


/ टननानगननलन ८ 
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. न हो सका । परन्तु उसने उसका कुछ अंश अवश्य लुप्त कर दिया। बीजक 
के सम्बन्ध में इसी प्रकार को अनेक कथाएँ प्रचलित हैं । सभी में यही ध्वनित 
किया गया है कि बीजक अब अपने मूल ओर प्रामाणिक रूप में प्राप्त 
नहीं है । बहुत सम्भव है कि हाल में ही विद्वान इसके बहुत बड़े अंश को 
सतक अप्रामाणिक सिद्ध कर दें । इन्हीं कारणों से मेंने अपनी विवेचना में 
इसका उपयोग नहीं किया है। 


कबीर साहब की बानियों के अनेक संग्रहों में महाकवि अयोध्या सिंह 
उपाध्याय द्वारा संपादित कबीर वचनावली की अच्छी ख्याति है, विद्वानों में इस 
की प्रतिष्ठा भी है। इसका संग्रह कबीर बीजक, चोरासी अंग की साखी तथा 
वेलवेडियर प्रेस की पुस्तकों के आधार पर हुआ है ।" इस लेखक ने उक्त सभी 
ग्रन्थों को थोड़ा बहुत संदिग्ध होने के कारण अपने अध्ययन का आधार 
नहीं माना है, अतः इस ग्रन्थ में कबीर वचनावली का भी उपयोग नहों 
किया गया है । 


इतनी बात तो प्रकाशित ग्रन्थों के सम्बन्ध में हुई । कबीर के नाम से 
पाए जाने वाले सेकड़ों और ग्रन्थ उपलब्ध हैं जो अभी तक प्रकाशित नहों हो 
पाए हैं। इनकों चचा समय-समय पर विद्वान लोग करते आए हैं | विलसन 
साहब ने केवल आठ ग्रन्थ कबीर रचित बतलाए हैं। वेस्कट साहब ने कबीर 
सम्बन्धी ग्रन्थों की संख्या ९ तक पहुँचा दी है | मिश्र बन्धुओं ने कबीर 
के नाम पर ७५ ग्रन्थों की सूची दो है। रामदास गोंड ७१ ग्रन्थ कबीर 
रखित मानते हैं। वेंकटेश्वर प्रेस से प्रकाशित कबीर सागर में कबीर कृत ४० 
ग्रन्थों को चचा की गई है । डा० रामकुमार वमो ने अपने गसिद्ध अन्थ 
“हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास?” में खोज रिपोर्टो के आधार पर 
कबीर के नाम से पाए जाने वाले ६१ ग्रन्थों का उल्लेख किया है। नागरी 
प्रचारणी सभा के अप्रकाशित विवरणों के आधार पर लगभग १३० ग्रन्थ 





१ कबीर वचनावल्ली--9० ३६ मुख बंध 
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कबीर क्ृत कहें जा. सकते हैं। इनके अतिरिक्त कबौर नाम से सेकड़ों ऐसी 
बानियाँ भी देश भर में प्रचलित है जो. किसी -भो-उपलब्ध लिखिंतः अंन्‍्थ में 
नहीं मिलती । आचाये ज्ञितिमोहन सेन ने ऐसी बानियों-का. एक अच्छा 
संग्रह प्रकाशित कराया है। कुछ अन्य विद्वान भी इन मौखिक बानियों का 
संग्रह करने में प्रयत्नशील हैं। कबीर कृत इस विशाल साहित्य में यह 
निणशाय करना कि कोन सी कबीर को वास्तविक बानियाँ है, बड़ा कठिन है ।. 
इतना तो निश्चय है कि कबीर के नाम से भरे हुए इस विशाल सागर में 
कबीर कृत सच्चे र॒त्न क्रम ही है । | 

. कबीर सम्बन्धी आलोचना[त्मक साहित्य:--कबीर की विचार 
बारा का विवेचन करने से प्रथम उनपर लिखे गये आलोचनात्मक साहित्य 
पर विहंगम दृष्टि डाल लेना अज्षुपयुक्त न होगा । यह कहना अनुचित नहीं 
है कि कबीर के अध्ययन को ओर विद्वानों की अमिरुचि कम रही है। य 
कारण है कि उनकी बानी और व्यक्षित्व की जितनों अधिक विवेचना होनी 


चाहिए थी नहों हो पाई है । 
फिर भी हमें संतोष है कि अब धोरे-धोरे विद्वानों की अभिरुचि कबीर 


के अध्ययन की ओर बढ़तों जा रही है। आजकल डा० हजारी प्रसाद जी 
तथा ढा० रामकुमार वर्मा कबीर के सूद्रम ओर गंभीर अध्ययन में संलग्न 
हैं। इन दोनों विद्वानों ने कई अत्यन्त खोंजपूणा और विद्वत्तापू् अन्ध _ 
लिखे हैं । इन अ्न्थों ने निश्चय ही बहुत से लोगों का ध्यान कबीर के 
अध्ययन को ओर आकर्षित किया है। यहाँ पर स्व० डा० श्यामसुन्दर दास 
जी व प० अयोध्या सिंह उपाध्याय को भो नहों. भुला सकते । इनके द्वारा 
संकलित “कबीर ग्रन्थावली” ओर “कबीर वचनावली?” कबीर के अध्ययन 
का आधार बनी हुई है। डा० रामकुमार वर्मा ने “संत-कबीर” में और आचांग 
हजारो असाद जी ने “कबीर” में उनके कुछ पदों को टीका टिप्पणी करके. 
मानो कबीर के अध्ययन का द्वार हा खोल दिया है। हे 

विवेचन की सुविधा के लिये कबीर से संबंधित आलोचनात्मक साहित्य 
'का स्थल रूप से चार भागों में बाँट सकते हैं । / - 5 5 पक + 


[ ॥श | 


(१) वे प्राचीन अन्थ जिनमें कबीर के संबन्ध में दो एक अवतर्णः मात्र 
मिलते हैं । इन ग्रन्थों में प्राप्त: सामग्री: का. विवेचन: कबीर के जीवन वृत्त 
वाले अकरण, में किया गया है । न 

(२) दूसरे वह इतिहास अन्थ हैं जिनमें कबीर के सम्ब्रन्ध में यों ही 
साधारण रूप से विचार प्रकट कर दिये गये हैं । यह इतिहास ग्रन्थ भी दो 
प्रकार के हैं---एक तो भारतवष के इतिहास ग्रन्थ , दूसरे हिन्दी साहित्य 
के इतिहास अन्थ । यह. भ्रन्थ संख्या में अविक हैं। प्रायः सभी उच्चकोटि, 
के भारतवर्ष के इतिहासों और सभी हिंन्दी साहित्य. के इतिहासों में कुछ न. 
कुछ अवश्य कबीर के सम्बन्ध में लिखा हुआ मिलता है। इन अन्थों का 
लक्तंय कबीर को सूछ्म आलोचना करना नहीं हूँ । इनमें प्रायः कबीर को 
प्रमुख विशेषतायें हो निर्देशित की गई हैं । उन ग्रन्थों .में प्रकट किये गये मत 

यः एक पक्तीय हैं । और सद्‌ समालोचना की दृष्टि से उनका कोई 
विशेष महत्व नहीं है। अतः यहाँ पर उनका विवेचन करना अनावश्यक 
ही होगा । कम ् 

(३) तौसरे प्रकार के वे ग्रन्थ हैं जिनमें भारतीय घम सांचना की चर्चा 
के बीच-बीच में कबीर पर संक्षेप में विचार किया गया है. इन ग्रन्थों में 
यद्यपि कबोर के संबंध में बहुत अधिक नहीं 'लिखा गया है। फिर भी 
भारतीय घर्म साधना में कबीर का क्या स्थान है। इस बात को स्पष्ट 'करने 
की दंष्टछि से ये ग्रन्थ अवश्य महत्वपूर्ण हैं। इस कोटि के ग्रन्थों में निम्न- 
लिखित ग्रन्थ विशेष उल्लेखनीय हैं । 


वष्णबइज़म शेविज्ञम एयड अदर माइनर रिलोजस सिस्टमृसं--- 

. डा० भंडारकर ह 
. २ इंडियन थीइजूम---मेकनिकल 

३ रिलीजस सेक्ट्त आफ हिन्दुज---विल्सन साहब | पा 

४ आउटलाइन्स आफ रिलीजस लिट्रेचर आफ़ इडिया--फकु हर 

५. मेडिवल मिस्टीसिजूम--आचाय क्षितिःमोहन सेन... 
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६ रामानन्द टू रामतीथ---नटेसन कम्पनी 

७ वष्णव रिफारमस आफ़ इंडिया--राजगोपालाचारी 

८ इन्फुलुएंस आफ़ इस्लाम आन इंडियन कलचर--डा ० ताराचंद 

४ सिख रिलीजन--मेकलिफ 

१० बुद्धिज़्म एएड हिन्दू्‌इज़्म---इलिंयट 

वेष्णवइज प्र शेविजप्ः--नामक ग्रन्ध संस्कृत विद्वान भंडोरकर का 
लिखा हुआ है। ग्रन्थ में वेष्णव तथा अन्य घर्मों' का उदय तथा विकास बड़ी 
विद्वता के साथ दिखलाया गया है । उसी के मध्य में रामानन्द ओर कबीर 
का सारगर्भित विवेचन किया गया है । बीजक को कई रमेनियों का अंग्रेजी 
में अनुवाद करके कबीर की संसारोत्पत्ति के संबन्ध में विशेष रूप से विचार 
प्रकट किये गये हैं। संसारोत्पत्ति क्रम के साथ-साथ उनके और भी दाशेनिक 
विचारों पर प्रकाश डाला गया है। 


इंडियन थीइज्पः--नामक ग्रन्थ मकनिकल नाम के एक विद्वान 
का लिखा हुआ है। इसमें बेदिक काल से लेकरः १८वीं शताब्दी तक की 
आस्तिक धम पद्धतिखों पर विचार किग्रा गया है। लेखक ने कबीर पर तीन 
चार पृष्ठ लिखे हैं। इनमें उसने कबीर के शब्दवाद पर अच्छे तक वितक 
भिड़ाये हैं । लेखक उन्हें अद्वेतवादी दाशनिक कवि मानता है। कबीर के 
शब्दवाद को समझने के लिये मंकनिकल साहब के मत और बिचारों से 
परिचय प्राप्त कर लेना अनुप्युक्त न होगा । 

रिलीजस सेक्टस आफ़ हिन्दूज़ः--विलसन्‌ साहब का सुन्दर 
प्रन्थ हैं। इस में लेखक ने हिन्दुआं के विविध धार्मिक सम्प्रदायों का खोज 
पूण विवेचन क्रिया है। लेखक ने अनेक सम्प्रदायों के वर्णन के साथ-साथ 
कबीर ओर उसके पंथ पर भो कुछ विचार प्रकट किये हैं। कंबीर और कबीर 
पंथ संबन्धी विवेचन अत्यन्त संक्षिप्त है । इस अन्थ के लेखक ने स्वयं कबोर के 
अस्तित्व के सम्बन्ध में हो संदेह उठाया है । कबीर की विवेचना को दृष्टि से 
यह ग्रन्थ साधारण कोटि का है । 
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फकु हर साहब का “आउटलाइन्स आफ़ रिलीजस लिटरेचर 
अआगफ़ इण्डिया! :-- नामक ग्रन्थ अत्यंत प्रसिद्ध है । इस ग्रन्थ के लेखक ने 
भारत के धार्मिक साहित्य का विवेचन और विश्लेषण करते हुए गोरखनाथ, 
रामानंद और कबीर तथा उनकी रचनाओं का भी वन किया है। कबीर 
के सम्बन्ध में लेखक ने कोई महत्वपूण बात नहीं कही है। हाँ उन्हें उन्होंनें 
भेदाभेद वादो सिद्ध करने का प्रयत्न किया है। कबीर के विद्यार्थी कें लिये 
'पुर्तक उपादेय हो सकती है । द 
मंडिवल मिस्टीसिज्मः--नामक ग्रन्थ के लेखक प्रसिद्ध भारतीय 
विद्वान आचाय ज्षिति मोहन सेन हैं। इसको भूमिका लेखक कवींद्र रवींद्र हैं 
यह ग्रन्थ आधार सुकर्जी लेकचस का परिवर्धित स्वरूप है। इसमें सेन जी 
से भारत के संतों को बानी के संबंध में अपने विचार प्रकट किये हैं। पहले 
भाषण में प्राचीनतावादी संतों का वशन तथा दूसरे भाषण में स्वतंत्र चिंता 
वाले संतों का विवेचन मिलता हैं। इन स्वतंत्र चिंतकों में कबौर और 
उनके गुरु रामानंद को ऊँचा स्थान दिया गया है | लेखक ने कबीर के विषय 
में कोई बहुत खोजपू ण बातें नहों कहां हैं | हाँ इस ग्रन्थ की भूमिका और 
'परिशिष्ट अवश्य महत्वपूरण हैं। भूमिका में मारतीय रहस्यवाद की विशेष- 
ताओं पर संक्षेप में प्रकाश डाला गया है । परिशिष्ट में बाउल्ल संग्रदाय 
तथा कबीर पर उसके प्रभाव का अच्छा विवेचन मिलता है। इस दृष्टि से 


पस्तक अत्यंत महत्वपूरा है । 
रामानन्द टू रामतीथेः--नामक एक छोटी सी पुस्तक है । इसमें 


उसके रचयिता का नाम नहीं दिया गया है । यह जिस कार्यालय से प्रकाशित 
हुई है उसका नाम नटेसन है । इसमें रामानंद, कबीर और नानक आदि संतों 
पर अलग अलग वर्णन मिलते हैं। पुस्तक का लक्ष्य संतों की सद्समा- 
लोचना प्रस्तुत करना नहीं है । उसमें उनका साधारण परिचय मात्र दिया 
गया है। प॒स्तक बिल्कुल साधारण कोटि की है। द 

वेष्णव रिफारसस आफ इण्डिया[३--में कबीर के संबंध में अधिक 
वशणन-नहों मिलता। रामानंद का वर करते करते कबीर को भी लपेट 
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लिया गया है । कबीर के सुधारक स्वरूप पर बहुत संक्षेप में प्रकाश: डाला 
गया है। कबीर का सूद्म अ्रध्ययन करने वाले “को यहं पस्तक भी 
देखनी चाहिये । 

इन्फप्लुएस आफ इस्लाम आन इसण्डियन कल्चरः-प्रसिद्ध 
विद्वान डाक्टर ताराचंद के उजबल यश का आधार  है। इसी अन्थ पर 
आपको डो० फिल० की उपाधि मिली थी । निश्चय हीं यह ग्रन्थ बड़ी विद्वता: 
के साथ लिखा गया हूं। इस ग्रन्थ में रामानंद और कबीर के संबंध में पर्याप्त: 
लामम्ी श्राप्त हो सकतो है । प्रारंभ में लेखक ने सूक्री मत का बड़ी. सूच्मता 
एवं विद्वता के साथ विवेचन किया है । फिर कबीर को इस्लाम और सूफ़ीः 
मत से पृणतया प्रभावित सिद्ध किया गया है । कबीर के विद्यार्थी के लिये" 
इस भ्रन्थ का अध्ययन आवश्यक और अनिवाय हूँ। ग्रन्थ अत्यंत उच्च कोटि: 
का और गंभीर है। द 

सिख रिलीजनः--मैक्लिफ़ साहब लिखित यह ग्रन्थ ६ भागों में 
प्रकाशित हुआ हैं। सिख धरम की विवेचना के साथ साथ लेखक ने इसमें: 
महात्मा कबीर के जीवन, धर्म दशंन ओर उपदेशों की भी चर्चा की है। 
प्रन्थ विद्वतापू् है और अ ग्रेजी में सिख थम का वर्णन करने वाला श्रेष्ठ. 
ग्रन्थ हूं । 

बुद्धिज्म और हिन्दूइज्सः--इलियट द्वारा लिखित इस अ्न्थ में. 
लेखक ने बुद्ध धम ओर हिंदू थम का विकास बड़े सुन्दर ढंग से चित्रित- 
किया है। उन दोनों धर्मों के मूल सिद्धांतों को भी स्पष्ट करने की वेष्टा 
की गई है। दोनों के पारस्परिक संबंध पर प्रकाश डाला गया है। इस ग्रंथ 
में थोड़ी सी चर्चा संत कबीर की भी मिलती है । हिंदू धर्म विकास में कबोर 
ओर कबीर पंथ का जो हाथ रहा हो उसे स्पष्ट करने का पूरा प्रयत्न किया - 
गया है । पस्तक खोजपूर्ण तथा गंभीर है | 

[ 8 ) चोथे प्रकार के वे ग्र'थ हें जिनमें कबीर के व्यक्षेत्व विचारों एवं: 
भांवों की विषद्‌ विवेचना की गई है । इन्हें स्थूल रूप से दो भागों में बाँट 
सकते हैं। एक तो वह जिसमें कबीर की आलोचना भूमिका रूप में पस्तुत- 


[ दश | 


की गई है ओर दूसरे वे जो सतंत्र ग्रन्थ के रूप में लिखे गए हैं । यह भ्रेस्थ-हिंदी': 
अँग्रेजी तथा उद्‌ तीनों भाषाओं में मिलते हैं. । भाषा और समयानुकन्न: 
को दृष्टि में रखते हुए हम यहाँ प्रमुख ग्रन्थों का. परिचिय देने का 
प्रयत्न करेंगे । है ४» डे: 


कबीर सम्बन्धी हिन्दी आलोचनात्मक ग्रन्थ. 


- कबीर मंसूरः--कबीर के अध्ययन का श्रीगशेश सन्‌ १६०० कें: 
लगभग मानना चाहिये | कबीर पर सबसे पहली पुस्तक “कबीर मंसूरः” 
सन्‌ १६४०२-३ में मानजी मु गेरपेंटर द्वारा बम्बई से प्रकाशित हुई थी ४ 
वसे तो यह पस्तक अपने मूल रूप में सन्‌ १८८७ में उद्‌ में पण्जाब के 
परमानद दास द्वारा लिखी गई थी। किंतु सन्‌ १६०३ में इसका हिंदी 
अनुवाद अकाशित हुआ था। यह पुस्तक लगभग १५०० पृष्खें' 
की विस्तृत रचना है । इसमें अनेक कबीर पंथी कहानियाँ एवं सिद्धांत दियेः 
गये हैं। पुस्तक साहित्य की दृष्टि से साधारण कोटि की है, किंतु कबीर परूं: 
प्रथम पुस्तक होने के कारण इसका महंत्व अवश्य बढ़ जाता है। 


कबीर ज्ञानः--कबीर के अध्ययन में ईसाइयों ने काफो हाथ: बँटाया 
हं। यदि उनका दृष्टिकोण संकुचित न होता तो उनकी पुस्तक. अवश्य 
उपयोगी और सु दर द्वोतीं। सन्‌ १६०४ के लगभग किसी बरेली निवासी: 
खदेव प्रसाद नामक हिंदू ईसाई द्वारा लिखित “कबीर ज्ञान” नामक पुस्तक 
प्रकाश -में आई । लेखक का लच्य कबीर पंथ एवं कबोर सिद्धांतों को ईसाई 
धरम की अपेज्ञा हेय सिद्ध करना मालूम पड़ता है.।. दूषित. दृष्ठि- 
कोण से लिखी हुई होने के कारण पुस्तक सत्य के. उद्घाटन में असफल रही' 
आर कोई साहित्यिक मूल्य नहां रखती । क्‍ 
कबीर साहब का जीवन चरित्र:-- यह भी. एक कबीर पंथी रचना 
हैं। इसका प्रकाशन १६०५ में सरस्वती विलास श्रेसः नरप्तिंहपुर से. हुआ 
था। पुस्तक धार्मिक इष्टिकोश से लिखी गई है.ओर:साधारण कोटि की. है. । 
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कबीर कसौटी:--सन्‌ १६०३ में कबीर पंथी सजन बाबू लहना 
धह ने “कबीर कसौटी? नाम की एक पुस्तक लिखी । यह वेंकटेश्वर प्रेस से 
अकाशित हुई है। पुस्तक पद्म में है। साधारणतया श्रच्छी है । किंतु वेज्ञा- 
इनेक विवेचना के इसमें किंचित्‌ मात्र भो दर्शन नहीं होते । पुस्तक न तो 
खोजपूर्ण है और न पांडित्यपूरा हो । ढ़ 
कबीर चरित्र बोध प्रन्थः--यह भर थ बम्बई के खेमराज श्रीकृष्ण दास के यहाँ 
से प्रकाशित हुआ था । यह भी कबोर प्रन्थों ग्रन्थ है । इसमें कबीर ओर कबीर 
पन्‍्थ का अत्यन्त अति रूजनापूर्य वर्णन किया गया है। आलोचना को 
दृष्टि से इसका कोई विशेष महत्व नहीं है । ' 
कबीर वचनावली और कबीर ग्रन्थावली:--इसी बीच में दो 
महत्वपू रे संग्रह अन्य श्रकाशित हुए । दोनों के ही संग्रहकता हिन्दी के 
अुस्न्‍्त्रर विद्वान ये । दोनों ने ही पुस्तक के प्रारम्भ में भूमिका रूप में कबीर 
पर महत्वपूर्ण आलोचनायें लिखी हैं । इन दोनों संभ्रहों के नाम कैमरा: 
.५छबोर वचनावलो” और “कबीर अन्थावली? हैं। कबीर वचनावली का 
'अकाशन सन्‌ १६१६ में हुआ था । इसके सं परहकर्ता कवि अयोध्या सिंद 
उपाध्याय हसिश्रौध! थे । 
कबीर ग्रन्थावली का प्रकाशन सन्‌ १६२८ में हुआ था । इसका संकलन 
काशी के बाबू श्याम सुन्दर दास जी ने किया था । कबीर वचनावली में 
आमिका लेखक ने कबीर के सम्बन्ध में अत्यन्त खोजपू णा॒विवेचना प्रस्तुत 
-को दे । इस प्रन्थ में कबीर के जीवन-इत्त, उनके प्रन्थों ओर उनके पंथ 
आदि पर कुछ अधिक विस्तार के साथ बिंचार किया गया है। किंतु उसमें 
कबीर के दाश्शिनिक एवं धार्मिक सिद्धांतों का समुचित विवेचन नहीं पाया जाता । 
फिर भी भूमिका कम सुन्दर नहीं है। बाबू श्यामसुन्दर दास द्वारा 
सं श्रहोत 'कबीर अंन्थावली? में कबीर के अविभाव काल, भक्त सन्‍्तों को 
"परम्परा, काल निर्णय, तात्विक सिर्द्धात, काव्यत्व, भाषा आदि विषयों पर 
आच्छा प्रकाश डाला गया है। विवेचना मौलिक ओर <वेंढ्र तापू्ण होते हुए 
ओ संक्तिप्त है और विशेषकर विद्यार्थियों के उपयोग की है । 
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. कबीर का रहस्यवादः--इसके बाद सन्‌ १६३१ में 'कबीर का 

रहस्यवाद? नामक एक सुन्दर पुस्तक प्रकाशित हुई। इसके लेखक हिंदी के 
सरस कवि ओर विद्वान डा० रामकुमार वर्मा हैं । यह अपने ढंग की पहली 
पस्तक है जिससे कवि के अन्तजंगत की छानबोन विद्वता के साथ वेज्ञानिक 
शली में की गई है । पस्तक सुन्दर ओर महत्वपूण:हे । 

निष्क्रिय कालः--१६३६ से १६४२ के बीच कोई महत्वपूर प्रन्थ 
अकाशित नहीं हुए । केवल दो तीन छोटी मोटी प॒स्तकें देखने में आई। 
इसमें दो तो कबीर पन्‍्थी सज्नों के द्वारा लिखी गई थों । वे तीनों पुस्तकें 
क्रमशः “कबीर अध्ययन प्रकाश”, 'सदूगुरु ऋबीर साहब ओर उनके सिद्धांत? 
तथा “महात्मा कबीर? हैं। प्रथम पुस्तक के लेखक बड़ोदा निवासी मणिलाल 
तुलसीलाल मेहता हैं । लेखक को कबीर साहित्य का ज्ञान है, यह बात 
पुस्तक से प्रकट होती है। किंतु कबीर पन्‍थों होने के कारण लेखक साम्प्र- 
दायिक पक्तपात का परित्याग नहीं कर सका हैं। दूसरी पुस्तक के लेखक 
कोई कबीर पन्‍्थी साधु हैं। इसका प्रकाशन भी बड़ौदा के कार्यालय 
से ही हुआ है। पस्तऋ धार्मिक दृष्टिकोण से लिखी गई है। साहित्य क्षेत्र 
में उसका कोई विशेष महत्व नहीं है । तीसरी पुस्तक के लेखक श्री 
हरिहर निवास जी द्विवेदी ने कबीर पर उपलब्ध सामग्री का ही संक्षेप में पिष्ट 
. पेषण किया है। परतक साधारण कोटि की है ओर कबीर के प्रारम्सिक 
विद्यार्थियों के उपयोग की है । कि 

इन तीनों पुस्तकों के अतिरिक्त इस बीच में डा० रामकुमार वर्मा के 
कबोर विषयक दो संग्रह ग्रन्थ और प्रकाशित हुए। एक का नाम 
“कबीर पदावली”? है ओर दूसरे का नाम 'संत कबीरः “कबीर पदावली? 
में कबीर की कुछ सुन्दर पदावलियों का संग्रह भर किया गया है। पुस्तक 
सरल किंतु विद्वतापूर्ण है । प्रारम्भ में छोटी सो भूमिका लिख दी गई 
: है वह विद्रार्थियों के बड़े उपयोग की है । 'संत कबीर? में डा० साहब ने ग्रन्थ 
साहब में दिए हुए पदों की सरल साहित्यिक टीका ग्रस्तुत की है। टीका 
वास्‍्तव में सुन्दर और विद्वतापूर्ण है। द 
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इस ग्रन्थ के प्रकाशित होने से कबीर को बानियों की बहुत सी असाधारण 
उलभने सुलम गई हैं। इस अन्थ के साथ एक लम्बी चॉड़ी भूमिका भी 
जुड़ी हुई है। भूमिका में लेखक ने कबीर के जीवन का खोज 
पूर्ण एवं विषद्‌ विवेचन किया हैं। कबीर के जीवन का इतना सार पूण 
अध्ययन हिन्दी साहित्य में कम हुआ है। संक्षेप में पुस्तक ने कबीर 
साहित्य के अध्ययन को आगे बढ़ाने में काफ़ी सहायता पहुँचाई है। 

सन्‌ १६४१ ई० के आस पास कबीर पर “कबीर”? नामक अत्यन्त 
महत्वपूर्ण ग्रन्थ प्रकाश में आया । इसके लेखक हिंन्दी के श्रेष्ठ वह्ान 
शआच।य हजारी प्रसाद जी द्विवेदी हैं। यह ग्रन्थ अत्यन्त पॉडित्यपूर्ण एवं 
खोज मूलक हैं। इसमें लेखक ने एक और तो कबोर पर पड़े 
हुए विभिन्न प्रभाव का प्रकारड पांडित्य के साथ विवेचन किया है; दूसरी 
ओर उनके दाशनिक उिद्धान्तों का प्रतिभा ओर सूक के साथ अ्तिपादन 
कहने को आवश्यकता नहों हैं कि अमी तक कबौर पर जितने 
भा अ्न्थ लिखे गये हैं उन सब में यह श्रेष्ठ है। भविष्य में भी इतना 
खोज पूर्ण और पांडित्य पूरो अ्न्थ निकल सकेगा, इसमें भो संदेह है। 
लेखक ने ग्रन्थ के छ्विंतीय परिवर्धित संस्करण में आचाय क्षिति मोहन सेन 
के संग्रह से उन सो प्ञों को जिनका कवीन्द्र खीन्द्र ने अंग्रेज़ी में अनुवाद - 
किया है, तथा कुछ और सुन्द्र पद्मों का एक संग्रह भी जोड़ दिया है। 
साथ ही साथ कठिन बातों को स्पष्ट करने के लिए विद्वता पूरा टिप्पणियाँ 
भी दे दी गई हैं । इससे पुस्तक की उपादेयता ओर भी अधिक बढ़ गई है । 

 कबोर! नामक पांडित्य पूण अन्थ के अतिरिक्त इधर तीन चार 
साल के बीच में छोटी मोटी तीन चार पुस्तकें कबीर पर ओर भी निकल 
चुकी हैं । इनमें ढडा० रामरतन सटनागर की “कबीर एक. अध्ययन” तथा 
महावीर सिंह गहलौत की “कबीर” नामक पुस्तकें विशेष उल्ले खनीय हैं । 
यह दोनों हो ग्रन्थ साधारण कोटि के हैं। लेखकों ने अन्थों के विषय 
प्रतिपादन में कोई मौलिकता ओर पांडित्य नहीं दिखलाया है । यह अवश्य 
है कि पस्तकें साधारण विद्यार्थियों के लिये उपयोगी सिद्ध हो सकतीं हैं। 
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आजकल भी आचार्य हज़ारी प्रसाद जी तथा डा० रामकमार वमो 
कबीर पर खोज पूरा काय करने में संलग्न हैं। आचाय जी की तो “कबीर 
पंथी साहित्य” नामक महत्व पूर्णो पुस्तक निकट भविष्य में ही प्रकाशित होने 
वाली है । यह पुस्तकें उच्च कोटि की और खोज पूर्ण हैं। आशा है कि 
डा० रामकुमार वर्मा जी की कबीर पर नवौन विद्वता पूरा रचना शीघ्र ही 
प्रकाशित होगी । 


इन ग्रन्थों के अतिरिक्त कबीर पर समय-समय पर विद्वत्ता पूर्ण लेख लिखे 
गये हैं। यह प्रायः प्रसिद्ध पत्र पत्रिकाओं में प्रकाशित होते रहे हैं । 
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इनमें से कुछ विंद्वता पूर्ण लेख निम्नलिखित हैं। 


१ “कबीर साहब का जीवन वृत्त?---चन्द्रवबली पाणडेय---नागरी 


ल्‍्पफँ 


प्रचारिणी पत्रिका भाग १४ प्ृ० ५३६ 

“कबीर सिद्धान्त और रहस्यवाद?--सोमनाथ शुप्त---परिषद 
निबन्धावली भागे 

“कबीर का योग वरान?--नक्षिति मोहन सेन--कल्यारंा का 
योंगाकि 

“कबीर और वेदान्तवाद??--- कल्यारा का वेदांन्तांक 

“कबीर का अलंकारिक दृष्टिकोश??-डा ० ओम प्रकाश-साहित्य संदेश 
“कबीर साहब का . साधना पथ?---उदय शंकर शात्री स्वस॑वेय 
वष १३ भाग... 

“॑जिन्द कबीर की संक्षिप्त चच??--विंचार विम् सम्मेंलन प्रयाग 
“कबीर?” नामक लेख--इन्साइक्लोपीडिया आफ़ रिलीजन 


. एरड इथिक्स । 


“कबीर जी का समय?--डा० राम प्रसाद त्रिपाठी--हिन्दुस्तानी 


भाग ९२, अ० २, 9० २३० 


॥॒ ७०७ |] 


कबीर सम्बन्धी उठ आलोचनात्मक ग्रन्थ 

सम्प्रदाय,:--सन्‌ १६०६ में “सम्प्रदाय” नाम को एक पुस्तक उद्‌ 
में मिशन प्रेस लुधियाना से प्रकाशित हुई। इसके लेखक क्रिश्चियन विद्वान 
प्रोफेसर वी० वी० राय थे। पस्तक एक विद्वान के द्वारा लिखित होने पर 
भी खोज पूर्ण एवं पांडित्य पूर्णो नहों है । द 

कबीर और उनकी तालीम :--इसके बाद कबीर का अध्ययन 
उदू में कुछ दिनों तक स्थगित सा रहा। कोई महत्वपूर्ण ग्रन्थ प्रकाश में 
नहीं आया । केवल दो पुस्तकें ही लिखी गई । इनमें प्रथम तो शिवब्रत 
लाल को “कबीर ओर उनको तालीम” है। इसकी रचना लगभग 
सन्‌ १६१२ में हुई थी । 

कबीर साहब :--दूसरी पुस्तक प्रयाग के जुतशी साहब की है । 
इस का नास "कबीर साहब”? है। यह लगभग सन्‌ १६३० में लिखी गई 
थो ओर तभी हिन्दुस्तानी एकेडेमी से प्रकाशित हुई थो । दोनों ही पुस्तकें 
साधारण कोटि की हैं। साहित्यिक खोज एवंः वैज्ञानिक विवेचना की 
दृष्टि से उनका कोई मूल्य नहों है। 

कबीर पंथ:--यह श्री शिवत्रत लाल लिखित एक कबीर पंथी ग्रन्थ 
है। मिशन प्रेत इलाहाबाद से इसका प्रकाशन हुआ था । इसमें कबीर पंथ 
का शात्रीय एवं सही स्वरूप चित्रित करने की वेष्टा की गई है। जो भी 
हो ग्रन्थ 'कबोर पथ? को रूपरेखा प्रस्तुत करने का प्रारम्भिक प्रयत्न होने के 
कारण अपना विशेष महत्व रखता हैं । 


कबीर सम्बन्धी अंग्रेज़ी आलोचनात्मक ग्रन्थ 
हड्रेड पायम्स आफ़ कबीरः---सन्‌ १६१५ में कबौर के चुने 
हुए १०० पत्मों का अंग्रेज़ी अनुवाद लेकर कवीन्द्र रवीन्द्र साहित्य ज्षेत्र 
में आये । इसको भूमिका लेखिका अंग्रेजों की असिद्ध विदुषी “ईवीलिन 
डरहिल” हैं। कबीर के रहस्थवाद का इस महिला ने बड़ो योग्यता से 
विवेचन किया है। यह विद्वानों के पढ़ने योग्य है । 


[ ७१ । 

प्रोफेंट्स आफ़ इंडिया :--सन्‌ १६०४ में श्री..मन्मथ नाथ गरुक्त 
एम० ए० की अग्रेज्ञी पुस्तक “प्रोफेट्स आफ इंडिया” का- उद्‌ अनुवाद 
बाबू रांस नारायन प्रसाद वर्मा द्वारा अहमदी प्रेस अलीगढ़ से प्रकाशित 
कराया गया । इस पुस्तक से कबीर के अध्ययन को थोड़ा और अश्रोत्साहइन 
मिला । संभवतः इन्हीं सब पुस्तकों से प्रेरित, होकर कानपर के वेस्कट 
साहब ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक “कबीर एण्ड कबोर पथ” लिखी। .. .. 
.. कबीर एण्ड कबीर पंथ :--सन्‌ १६०७ में रेबरेंड जी० जी७ 
एच० वेस्कट एम० ए० ने "कबीर एयग्ड कबीर पथ? नाम को प्रसिद्ध पस्त॒के 
लिखी । इसका प्रकाशन और म॒द्रण क्राइस्ट चच मिशन प्रेस कानपुर में हुआ 
था । इसमें कोई संदेह नहीं कि पुस्तक अत्यन्त खोजपूणा और विवेचना 
प्रधान है। पुस्तक अंग्रेज़ी में है और पाश्चात्य आलोचनाओं के ढंग पर 
लिखी गई है। पुस्तक में कबीर के जीवनबृत्त एवं कबीर पंथ पर विशेष रूप: 
से विचार किया गया है। उनकी विचार धारा अछुती ही छोड़ दी गई है $ 
एकाथ स्थलों पर लेखक साम्प्रदायिक भावना से अमिभूत हो गया हैं.॥ 
जिससे पस्तक का मूल्य कम हो गया: है । फिर भी कबीर के विद्यार्थी के 
लिये पुस्तक उपयोगी सिद्ध हो सकती है । 

कबीर एण्ड हिज़ फालोअस :---सन्‌ १६३० के पश्चात्‌ कबौर 
के अध्ययन की ओर विद्वानों का रुफान' पुनः बढ़ा। इंसके फलेस्वरूंफ 
१६३१ में कबीर पर दो मंहत्वपूर् ग्रन्थ प्रकाशित हुए एक तो 
रेवेरेश्ड फ० ई० के लिखित “कबीर. एण्ड हिंज़ फालोॉअस?”? ओर: 
दूसरी डा० रामबुमार दम लिखित “कबीर का रहस्यवाद”। दोनोंः 
ही ग्रन्थ उच्च कोंटि के ओर महत्वपूरा हैं । “की? साहब का गन्थः लन्दंनः 
विश्व विद्यालय में डी० लिट की थीसिस के लिये स्वीकार किया गया था ह: 
'इस ग्रन्थ में लेखंक ने कबीर के जीवनवृत्त और उनके पंथ का. विषद औरू 
खोजपूरा विवेचन किया है। यद्यपि इसमें. उनके दांशनिक सिंद्धान्तों -एंकँ 
विचारों पर बहुत कम प्रकाश डांलां गया है. किन्तु फिर भी कंबीर तथष्ठ 
कबीर पंथ का परिचय प्राप्त करने के लिये पंस्तक उपयोगी है।.. 


[ ७४२ ] 


सनिगुश स्कूल आफ़ हिन्दी पोयट्रोः--सच्‌ १६३६ में संत साहित्य 
“कद श्रेष्ठ पुस्तक 'निग ण स्कूल आफ़ हिन्दी पोयंट्री??--प्रकाशित 
- हुई । इसके लेंखक प्रसिद्ध प्रतिभाशालो विद्वान डा० बडथ्वाल जी थे । यह 
बस्तक वेज्ञानिक विवेचन, खोज एवं पांडित्य की दृष्टि से हिन्दी साहित्य में 
जेजोड़ है | यत्रत्ि इसमें लेखक का लय निग्ियें में संतों को बानियों को 
विवेचना करना था, केवल कबोर की आलोचना करना नहों; किन्तु फिर भी. 
कबीर के दाशनिंक विचारों के संबन्ध में अनेक सारगर्सित वातें कहो गई 
हैं । इसमें कोई संदेह नहों पस्तक बड़ो उत्तम ओर उपयोगी है । कबीर 
संबन्धों साहित्य में इसका महत्व पूरा स्थान है । 


..... कबीर एण्ड हिज् बायोग्राफी:--यह पस्तक आत्माराम 
एण्ड सन्‍स लाहौर से प्रकाशित हुई हैं। इस पस्तक के स्चगयिता 
लाहौर के प्रसिद्ध विद्वान डा० मोहन सिंह हैं। इन ग्रन्थ में लेखक ने नवीन 
खोजों का आश्रय लेते हुए कबीर के जोवन बृत्त को लिखने का प्रयत्न क्रिया 
है। साधारणतया पुस्तक अच्छी हैं। किन्तु खोंज और विवेचना की दृष्टि से 
उसे पूछ तथा मीलिक नहों कह सकते हैं । 

.. कबीर एण्ड दि भक्ति मूवर्मेंट:ः--यह अन्ध -दो भागों में प्रकाशित 
हुआ है। इसके लेखक लाहोर के प्रसिद्ध विद्वान डा० मोहन सिंह हैं । इस 
में लेखक ने भक्ति भावना का भारत में किस प्रकार उदय एवं विकास हुआ 
'इसका अच्छा वरणन किया है | कबीर ने भक्ति के विकास में क्रितना हाथ 
“बद्धाया है यह बात बड़े विस्तार से वर्णित को, गई है। परत्तक वास्तव में 
द्वतापूण ओर सुन्दर है । हा द 
_ . अन्यान्य भाषाओं में लिखे गए कुछ फुटकर ग्रन्थ:--उद्दू', 
“ ह गतिरिक्त भी कबीर का 
और विवेचन कुछ अन्य भाषाओं में भो हुआ है | एक अन्थ तो 

में मिलता है। इसके लेखक डेलमाक देश के जीलैण्ड 
मुएठर नाम के कोई पादरो हैं। यह :अन्थ अभी तक मेरे 



















[ ४७३ |] 


रखने में नहों आया है अतः इसके सम्बन्ध में कुछ अधिंक नहीं लिखा जा 
सकता । इसका नाम निर्देश विल्सन साहब ने अपने , प्रसिद्ध अन्थ रिलीजस 
सेक्टस आफ़ दि हिन्दुज़ में किया है।* 

कबीर और कबीर पंथ से सम्बन्धित दो एक ग्रन्थ गुजराती भाषा में 
भी मिलते हैं। एक गन्थ तो बहुत प्रसिद्ध है। उसका नाम “कबीर सम्प्रदाय? 
है। इसके लेखक किशन सिंह चावड़ा हैं। ग्रन्थ साधारण कोटि का तथा 
साम्प्रदायिक है। इस प्रकार हम देखते हैं कि आजकल कबौर का अध्ययन 
उत्तरोत्तर बढ़ता जा रहा है। 


क्‍ इस अध्ययन का लक्ष्य 

जैसा कि उपयु क् कबीर सम्बन्धी साहित्य के आलोचनात्मक निर्देश से 
'ऋपष्ट है कि बीसवीं शताब्दी के आरम्भ से हो विद्वानों की अभिरुचि कबीर 
के अध्ययन को ओर रही है । कबीर के अध्ययन को आगे बढ़ाने का श्रेय 
ईसाई पादरियों को है। कबीर पंथियों ने भी इस कार्य में अच्छा योग 
दिय. है। किन्तु कबीर अध्ययन को वास्तविक प्रेरणा प्रदान करने वाले, 
_कवौन्द्र रवीन्द्र, आचाय क्िति मोहन सेन, डा० हजारी प्रसाद,डा० रामकुमार 
वा, डा० बड़थ्वाल, डा० श्याम सुन्दर दास, डा० का कविवर हरिओंब 
आदि विद्वान ही हैं । इन विद्वानों को रचनाएँ वास्तव में कबीर अध्ययन 
का आधार स्तम्भ हैं। उन पर प्रासाद खड़े करने का काये अवशिष्ट है। 
'इस लेखक का बाल प्रयास इसी दिशा में हुआ है। वह उसे प्रासाद को 
भूमिका मात्र मानता है | प्रासाद तो किन्हों सुथोग्यतम विद्वानों द्वारा ही 


निर्मित किया जायगा। 
कबीर की रचनाओं का अध्ययन करने के पश्चात यह निस्सदेह कहा 


जा सकता है कि उन्हंने अलौकिक प्रतिभा प्राप्त को थी । इसका एक पुष्ट 
प्रमाण यही है कि उन्होंने 'मसि कागज? से अपरिचित होते हुए भी जिस 
गम्भीरतम एवं कवित्वपूरो वाढ मय को जन्म दिया है उसकी सजना 


१ रिलीजस सेक्टस आफ दि हिन्दूज़्---8० ७७-७८ . 


[ ५४ | 
अलौकिक प्रतिभा के बिना नहीं हो सकती :थी । यह सही है कि उसकी वाहूय- 
वेषभूंषा सथुक्कड़ी हो है, किन्तु उसकी आत्मा जितनी विशाल, गम्भोर और 
प्रा्जल है उतनी शायद ही किसी विश्व कवि के काव्य की हो । कहना न 
होगा कि उसकी इस विशालता के मूल में कवि को दिव्य प्रतिभा ही है। 


संस्क्रत आचार्यों) ने काब्योत्यादक हेतुओं में सबसे अधिक महत्व प्रतिभा 
को ही दिया है। रुद्रट ने सहजा और उत्पाया भेद से अतिभा दो प्रकार की मानी 
है। निश्चय ही कबीर को सहजा प्रतिभा प्राप्त थी । तभी निरक्षर होते हुए 
भी वे हमारी भाषा के श्रेन्‍|्ठ दाशनिक विंचारक ओर कवि सिद्ध हुए हैं । 
डा० रामकुमार वर्मा ने कबीर की प्रतिमा के सम्बन्ध में बहुत सत्य 
लिखा है । “इसमें सन्देह है कि कबीर की कल्पना केसारेचित्रों की सममने 
की शक्ति किसी में आ सकेगी अथवा नहों जो हो कबौर का बीजक पढ़ जाने 
के बाद यह स्पष्ट रूप से ज्ञात हो जाता है कि कबीर के पास कुछ ऐसे 
चित्रों का खजाना है जिस में हृदय मेंडथल-पुथल मचा देने की बड़ी 
भारी शक्षकि हैं । हृदय आश्चयं चकित हो कबीर की बातों को सोचता हो 
रह जाता हे”? इत्यादि । द 

दिव्य श्रतिमा से ही अलोकिक विचार रत्नों की.सम्भूति होती है। ' 
विचार गूढ़तम दाशनिकता की आधार भूमि है.। कबीर ने अपने जीवन 
में स्वतन्त्र चिन्ता और विचारात्मकता को अत्यंत्रिक महत्व दिया था। 
इसी विचारात्मकता के फल स्वरूप उन्हें 'राम रतन? की प्राप्ति हुई.थी । 
यही विचारात्मकता ही उनकी वाणी में प्राण रूप से।परिव्याप्त है । 
उसी की साकार अभिव्यक्ति उनकी कविता है। हम उनके किसी भी स्वरूप 


3 देखिए--का श्यात्वं० १/१९, १/९, १/१०३ 
 काच्य प्रकाश १/३ 
कावन्यानु० प० २ टीका 
वाग्सटाल० १/३, 
२ कबीर का रहस्यवाद--४2० ६“(१६३१) 
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को उनकी विचारात्मकता से अलग करके नहीं देख सकते हैं । यहाँ तक कि 
उनकी मधुमयी रहस्यभावना भी इस विचारात्मकता तथा दार्शिनिकता 
से पिएड नहीं छुड़ा सको है। यही कारण है कि उसमें सिद्धांत कथन के ढंग 
की बहुत सी सूखी और नीरस अक्षियाँ भी पाई जाती हैं। एक 
उदाहरण देखिये---- 

जल 'में कुम्म कुम्म से जल हे बाहर भीतर पानी / 


फूटा कुम्म जल जलहि समाना यह तत कथ्यों गियानी ॥ 
' क० ग्र ० परूृ० १०३ 
उनकी इस विचार प्रधानता के कारण उनका कवि स्वरूप गोण पड़ 
गया है । उन्होंने यह बात स्वयं स्वीकार को है। उन्होंने स्पष्ट.कहा है कि 
उनकी कविता कविता नहीं ब्रह्म विचार मात्र है। 
लोग कहें यह गीतु हे यहु निज ब्रह्म विचार रे । 
कृ० ग्र ० प्ू० २७३ 
उनकी कविता में आत्म विचार मुलक यही आनन्द भरा पड़ा है। 
इसी कारण यह 'साहित्यिकता? से विरहित होकर भी इतनी मधुर ओर रसमय 
है तभी उसका इतना महत्व है| इस लेखक का लक्ष्य कबीर की इसी 
विचारात्मकता और आध्यात्मिकता के विविध पत्तों का निरूपण करना है। 
इस प्रबन्ध में कबीर को सम्पूर्ण विचार घारा का व्यवस्थित एवं खोजपू रा 
विवरण प्रस्तुत किया गया है। 


दइसरा ग्रकरण 
कबीर की विचार-धारा कों प्रभावित करने 
वाले उपादान 


१ कबीर कालीन परिस्थितियाँ: 
राजनीतिक--सामाजिक--धार्मिक--साहित्यिक 

२ कबीर का व्यक्कित्व 

३ विविब धार्मिक प्रभाव क्‍ 
श्रुति प्न्ध--वेष्यव मत--रामानन्द और कबौर---बोद्ध धर्म-- 
वजयानी और सहजयानी सिंद्ध--नाथ संप्रदाय--कुछ अन्य अमाव 
--इसलाम ओर सूफी संग्रदाय--समस्त धार्मिक प्रभावों पर विहृन्नम 
टृष्टि--प्रभावः की किया (स्वनात्मक)--अभ्ाव की प्रतिक्रिया 
विध्व॑ंसात्मक)-- कबोर के थार्मिक सिद्धान्तों को अखरता में उनका योग 
--बआार्मिक सिद्धान्तों का अन्तिम स्वरूप 





१--कबीर कालीन राजनीतिक परिस्थितियाँ 

. भारत में चोदहवीं शताब्दों के मध्य भाग में तुगलक बादशाह का 
प्रभुत्व था । मोहम्मद तुगलक (१३२५-५३) का समय भारत को प्रजा के 
लिए कष्ट का ही समय था । राजघानो परिवतन, फारस विजय कामना, 
ताम्रसिकों का प्रचार ओर रशंस मानव हिंसा आदि बातें जनता के लिए बड़ी. 
दुखदायी और घातक सिद्ध हुई। चारों ओर विनाश और निराशा का ही 
तांडव हो रहा था। दुर्मित्न मानों इत तांडव में सहयोग दे रहा था । देश 
में खबंत्र दुःख, क्‍्लान्ति और अशांति ही दिखलाई दे रही थी । 


मुहम्मद तुगलक के पश्चात्‌ फिरोज शाह तुगलक का शासन काल 
धर्मान्ध था । कहते हैं कि उसने एक ब्राह्मण को. केवल यह कहने पर कि 
उसका धर्म भी इस्लाम के समान श्रेष्ठ है, जिन्दा जलवा दिया था। 
इसलामी शासन के इतिहास में प्रथम बार इस बादशाह ने ही ब्राह्मणों पर 
पोल टैक्स लगाया था ।१ यह आचरण भ्रष्ट भी था ।उसने अपनी वर्मा- 
न्‍्वता के कारण न मालूम कितने निर्दोष हिन्दुओं को तलवार के घाट उतार. 
दिया । फोरोज के बाद जो दूसरे सुलतान सिंहासनारूढ़ हुए, वे भी 
अत्यन्त विलास प्रिय ओर ऋर थे । देश की ऐसी ही दुदशा के समय 
तमूर (१३६८) कां आक्रमण हुआ । हिन्दुओं को बची खुची 
अ्रतिद्ा और शक्ति इस युद्ध को बबरता से परास्त हो गई । तेमूर का हमला 
वास्तव में भारत के लिये और विशेषकर हिन्दुओं के लिए कठोर वज्रपात 
था । उसने भारत पर अपने आक्रमण के लक्ष्य को स्पष्ट करते हुए स्वयं लिखा 
है कि 'भारत पर आक्रमण करने का मेरा लक्ष्य काफिरों को दराड देना, 
_बहुदेव वाद ओर मूर्ति पूजा का अन्त करके गाजी ओर मुवाहिंद बनना 
है! (९ वास्तव में इस धर्मान्त्र ने अपने इस लक्ष्य की पूर्ति जी खोलकर 
की । इतिहासकारों का कहना है कि तेमूर के सिपाहियों ने लाखों निरीह 
हिन्दुओं की हत्या की थीं। कहते हैं कि भारत से लौटते समय उसका एक-एक 
सिपाही साँ-सो खल्री, पुरुष ओर बच्चों को गुलाम बनाकर ले गया था ।र 


कहना न होगा कि तेमूर के आक्रमण से हिन्दू घ्म और हिन्दू जाति 
की नींव कॉप उठो। देश में दाखिय, अशांति, क्लान्ति और निराशा के 
भयंकर दृश्य दिखाई पड़ने लगे । अनाचार और आचरण - अष्टता : अपनी - 
परकाष्ठा पर पहुँच गई । 
4 समंडिवल इंडिया--२६०-२६२ 
२ एलियट एण्ड डाउसन--बाल ० थडे पू० ३६७ 
३ मेडिवल इंडिया+-४० ३३७ 
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थोड़े दिनों बाद दिल्ली का शासन सूत्र लोदी वंश के हाथ में चला « 
गया । वहलोल लोदी ने एक बार पुनः देश को एक सूत्र में बाँधने का प्रयत्न 
किग्रा, किन्तु उसके उत्तराधिकारी सिंकन्दर लोदी ने अपनी अदूरदर्शिता 
ओर घमान्वता से वहलोला के प्रयत्न पर पानी फेर दिया। उसका 
धर्मान्वता के सम्बन्ध में प्रायः बोवन ब्राह्मण वाली कथा उद्ब्त को जाती 
है। कहते हैं कि उसने बोधन" को अकारण ही इस्लाम स्वीकार न करने 
पर झृत्यु के घाट पर उतार दिया था। सिकन्दर लोदो के अत्याचारा का 
वणन करते हुए टिटस ने अपने “इंडियन इसलाम” नामक ग्रन्थ में लिखा है 
कि इसलाम धरम के प्रचार में उसका उत्साह इतना अधिक था कि उसने एक 
एक दिन में १४५०० हिन्दुओं तक की हत्या करवाई थी ।१( कबीर को भी 
मरवा डालने का प्रयत्न यदि किया हों तो कोई आश्चय नहीं । ) इतिहास- 

कार शर्मा ने लिखा है कि उसने मन्दिर तुड़वा कर सराये बनवाई थीं 

उसकी आज्ञा थो कि यमुना में कोई स्नान न करने पावे । मन्दिरों को 
मूर्तियाँ कसाइयों को दे दी जाती थीं ।* 

इन राजनीतिक परिस्थितियों के फलस्वरूप भारतीय जोवन और समाज 
में निम्नलिखित प्रभाव दिखलाई पढ़ने लगे। 

(१) धर्म सुधार को भावना जाग्रत हुई । उसी के फलस्वरूप 
गोरखनाथ ४ जी ने नाथ पंथ चलाया । दक्षिण में लिंगायत और सिद्धरा 





१ इलियट एणड डाउसेन ने लोधन नाम दिया है--प्रो० एच० एच० 
विलसन का मत है कि वह कबीर का शिष्य था । 

२ इंडियन इस्लाम टिट्स--ए० ११-१२ क्‍ 

३ क्रिसेंट इन इंडिया पृ० १६२--एस० आर० शर्मा--देखिये ३ 
इलियट एण्ड डाउसेन बाल० चोथा प्ृ० ४४७ 

४ डा० बड़थ्वाल जी का यही मत है । देखिये श्राप की निगुण स्कूल 
आफ हिन्दी पोयटी में परिशिष्ट में गोरखनाथ पर नोट--- 
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आदि पेंन्थों का भी उदय इसी धर्म सुधार भावना के कारण हुआ था । इन 
संब को लक्ष्य हिन्दू धम और इसलाम में सामंजस्य स्थापित करना था। 
'कबीर की विचार धारा भी ऐसा ही लक्ष्य लेकर चली थी । 
(३ ) पर्दा प्रथा समाज में दृढ़ होती गई । कुछ तों मसलमानों की 
चैखा देखी ओर कुछ इस भावना से कि मसलमान स्त्रियों को देख मोहित हो 
बलात्कार न कर बठ, हिन्दुओं में भी पदा-प्रथा का प्रचार बढ़ गया । 


( ३ ) हिन्दू समाज में निरुत्साह ओर निराशा फेल गई। इसके 
'फलस्वरूप थम को ओर उनको अभिरुचि बढ़ने लगी। धमं भी सझुणों- 
पासना में असमर्थ होने के कारण निगु णोपासना को ओर झुका । 

(४ ) हिन्दू लोग राजनीति से उदासीन हो चले | उनका जीवन 
दारिद्र य ओर निराशा में ही बीतने लगा | इसी एकान्तिकता और निवृत्या« 
त्मकता से प्रेरित हो. उन्होंने निगु ण ब्रह्म की उपासना प्रारम्भ को । 


ल्‍_ 
पी 


समाजिक परिस्थितियाँ:--कबीर के समय में समाज की दशा बढ़ी 
- शोचनीय थी । हिन्दू और मुसलमान, इन दोनों समाजों की धार्मिक एवं 
व्यवहारिक सभी बातों में आडम्बर बढ़ता जा रहा था। दोनों हो असत्य 
एवं मिथ्यात्व के पुजारी होते जा रहे थे । सभी क्षेत्रों में काली लकीरें 
दिखाई देने लगी थों । इसी के फलस्वरूप जाति देश में सबत्र अस्त-व्यस्तता 
ओर विश्शखलता फेली हुई थी । इतिहासकारों ने इसका सुन्दर 
चित्रण किया ऋहै । 

संक्षेप में हिन्दू समाज की दशा अत्यन्त निराशाजनक थीं। यवरनां के 
दैश में विजयी जाति के रूप में बस जाने पर हिन्दू जनता विजित जाति होने के 
कारण कुछ हेयता और निराशा की भावना का अनुभव करने लगी थी । 
यवन बादशाहों की स्वेच्छाचारिता, अत्याचार तथा क्ररता आदि दानवी 
वृत्तियों ने हिन्दू जाति को ओर भी डेय बना दिया। उनमे अब न तो 
स्वाभिमान ही रह गग्मा और न आत्म प्रतिष्ठा की भावना हो .। धर्मान्ध 
मुसलमान बादशाहों द्वारा अपने सामने अपने उपास्य देवताओं की प्रतिमाओं 


को तोड़ा जाता देख उनका ईश्वरीय विश्वास भी शिथिल हो चला ॥ 
साथ ही मूर्ति पूजा ओर बहुदेव वाद के प्रति भो उनकी श्रद्धा बहुत-कम: 
हो गई। देश में निराशावाद के पर हृढ़ता से जम गए। 

वर्णा श्रम व्यवस्था हिन्दू घर्म का दृढ़ स्तम्म है। यवनों के आरम्भिक. 
ग्राक्रमणों के साथ-साथ यह स्तम्भ भी दृढ़तर होता गया ।- परिणिम यह 
हुआ कि हिन्दुओं ओर मुसलमानों के बीच भेदभावना और भी अधिक बढ़ू: 
गई | डा० कुरंशी ने हिन्दू थम को वरण व्यवस्था तथा उसके प्रभाव का 
अच्छा वर्णन किया है ।१ उनका यहाँ तक कहना है कि द्विज लोग श॒द्ध ओर 
म्लेच्छों की छाया से घृणा करते थे । जो भी हो कबीर के समय में इस 
भेदभावना के श्रति प्रतिक्रिया जाम्रत हो चलो थी। इसी ग्रतिकिया के. 
फलस्वरूप शाद्र के ब्राह्मण तक शिष्य होने लगे थे ।९ कबीर की विचार धारा: 
में भी वण व्यवस्था के प्रति यही प्रतिकिया दिखाई देती है। 

इस प्रकार कबीर के समय में हिन्दू समाज अपनी घोर हीनावस्था में 
था । उसमें न तो किसी प्रकार का उत्साह अवश्ष रह गया था 
कोई स्फूर्ति ही । डसमें शिक्षा और सभ्यता दोनों का अभाव था । यवनों के. 
भावों और संस्कृति का उत्तरोत्तर विकास होता जा रहा था। हिन्दू संस्कृति: 
और भाषा दोनों हो पू्तया उपेक्तित हो चली थीं। सावारण जनता में. 
शिक्षा का अभाव था। समुचित शिक्ता के अभाव में अनेक प्रकार के अंब 
विश्वास ओर आउडम्बर समाज में प्रचार पाते चले जा रहे थे। षम के 2केदारों . 
को तूती बोल रहा था । धम के नाम पर समाज मे अनेक कुप्रथाए फेल गई 
थीं । हिन्दू समाज के इस विकृतः रूप के प्रति कबीर की आत्मा विद्रोह कर. 
उठी । उनकी वाणी में इस विद्रोह-भावना को अच्छी अभिव्यक्ति मिलती है। 


'>फितेकिगलकररे+श७)म्तंभभाशंगे+न भा - ३५ कल" 
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यवन समाज को दशा हिन्दू सम्रज से भी अधिक शोचनीय थी ४७ 
यवन विजयी जाति के होने के कारण अत्यन्त अभिमनी और दैभमवशाली थे ॥ 
धीरे-धीरे वे अपने प्राचीन आदर्शों से पतित होने लगे | डा० ईश्वरी प्रसाद 
ने यवनों की दशा का चित्रण करते हुए लिखा है कि यवन जाति अत्यन्त 
आचारण भ्रष्ट हो चली थी। बड़े-बढ़े यवन.साम त अब प्रसिद्ध योद्धा न 
होकर पदाभिलाषी अमीर भर रह गये थे । उनमें विलास प्रियता तो मानों 
कूट-कूट कर भर गई थी । कहते हैं कि फीरोज़ तुगलक के मंत्री खाने 
जहाँ ने अपने अन्तःपर में विभिन्न जातियों की २००० से अधिक श्रियाँ 
रख छोड़ी थीं । मद्रपान और दब, तकीड़ा तो उस युग कौ साधारण दुर्बलताएँ 
थीं। छल कपट और जालसाजी इत्यादि की भी. उस युम में कमीः हू 
थी । फोरोजशाह के समय में काजरशाह ने जो म॒द्रा विभाग का मखियो 
था, अपंच करके बहुत सा धन अजित किया था । इस ग्रकार यवन समाज 
आचारण अ्रष्टता को दृष्टि से अपनी पराकाष्ठा पर था 

इसी समय कुछ ऐसे संत समाज-सुधारक सामने आए, जिन्होंने. दोनों 
समाजों को सुधार कर एक सूत्र में बाँधने का प्रयत्न किया । इन संतों में: 
हिन्दू और मुसलमान दोनों थे । दोनों हो सारग्राही महात्मा ये तथा'जाति और 
धर्म के संकुचित घेरे से ऊपर उठे हुए थे । ऐसे संतों में रामानन्द्‌, कबीर तथा 
जायसी आदि अमुख थे। ये दोनों वर्गों से अपने शिष्य बनाते थे और संक 
अरकार से ऐक्येय भावना को प्रोत्साइन देते थे । उपयुक्त सामाजिक 
परिस्थितियों के फलस्वरूप इन संतों में निम्नलिखित ज़वृत्तियाँ: 
दिखाई दीं :--- कर ै 

(१) एक सामान्य घम पद्धति के अवरतंन की प्रवृत्ति । 

(२) मिथ्याडम्बर का विरोध--वरण व्यवस्था आदि की उपेक्ता ४ 

(२) विलासिता के प्रति घृणा । 

धामिक परिस्थितियां :---यवनों के अत्याचार और राज्य लिंप्सा! 
ने हिन्दू राजाओं की शक्कि को पूर्णतया जजरित कर दिया। वीरता कौ. 
यदि कोई चिचग्रारी उदय भी हुई तो वह. या तो. ख्वर्य' बुक गईं या 





आम 


जुक्ा दी गई । हिन्दुओं के मानवी अधिकार भी छीन लिये गये। उन्हें न 


तो जीवन को खुख से बिताने की आज्ञा थी झौर न स्वतन्त्रता पूवक 
उपासना ही करने की । आत्मोन्नति, स्वदेशोन्नति तथा स्वधर्मोन्नति के मारे 
से ठकेले हुए हिन्दू आत्म रक्षा के लिये ईश्वर की शरण में गए । 

कबीर के युग में भारतीय धर्म व्यवस्था अत्यन्त अस्त-व्यस्त एव 
िल्टंसल थी । अपनो-अपबी ढपली और अपना-अपना राग? वाली 
कद्दावत पूणतया चरिताथे हो रही थी । विवेचन की सुविधा के लिए हम 
कबीर कालीन धार्मिक परिस्थितियों को दो भागों में बॉट सकते हैं :-- 

(१) सामान्य जनता में प्रचलित अनेक आस्तिक एवं नास्तिक पंथ और 
द्धतियाँ। 

(२) वे श्ास्तिक पद्धतियाँ जी उच व की जनता में मान्य थीं। 
इन धर्म पद्धतियों के श्रवतेक तथा श्रतिपादक अधिकतर शाज्नज्ञ आचाये 


ब्लोग थे । 

जगत्गुरु शंकराचाय का उदय भारत के धार्मिक इतिहास में एक 
अत्यन्त महत्वपूर्ण घटना है । उनके प्रभाव से सोया हुआ ब्राह्मण पंत 
फिर एक बार जाय उठा ;। उसे उद्‌बुद्ध देखकर विलास प्रिय बोद् धर्म के 
 भैर उखड़ गये । शास्त्रज्ञ विद्वानों में उनका मान कम हो गया। वह अनेक 
सामान्य सामाजिक धर्म पद्धतियों से सामञ्जस्य स्थापित कर अनेक प्रकार की 
. आाह्तिक घम पद्धतियों के रूप में---जिनमें सहजयान, वजयान, निरजन वर 
ज्यौर बाउल सम्प्रदाय आदि प्रमुख हैं, साधारण जनता में फैल गया । छेठीं 

ज्दी से लेकर ११ वीं शताब्दी तक इन नास्तिक मतों का अत्यधिक बोल 
बाला रहा । सिद्ध इन्हीं नास्तिक मतों से सम्बन्ध रखते थे। इनकी विशेष- 
ताओं का उल्लेख दूसरे स्थल पर हो चुका है । अतः यहाँ पर इतना ही 
कहना पर्याप्त है कि इन दूषित नास्तिक धमम पद्धतियों ने भारत का बड़ा 
उपकार किया है । समाज के नेतिक पतन का प्रमुख कारण ये ही बाममार्गोय 
डूषित बौद्ध पद्धतियाँ ही थीं। अच्छा हुआ कि ; ११वों शताब्दी के लगभग 
अवनों के प्रभाव से इन दूषित धर्मों के प्रति प्रतिक्रिया जागृत हो गई और 
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०७ ह रु 2 पक: हा 
उत्तरी भारत में आचरण प्रवण नाथ पंथ का तथा दक्तिण में वष्णव और 
लिंगायत आदि धर्मों का उदय हो गया; नहीं तो भारत और भी अधिक 
दीनावस्था को पहुँच गया होता । कबीर तथा उनके शुरु रामाननद ने इस»; 
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तेक्रिया को ओर भी अधिक मतेरूप दिया। 


दूसरी घारा शास्त्रश्ञ आचायों की थी। इन आचायों की परम्परा का 
प्रवर्तन शंकराचाय से ही समझना चाहिए । किन्तु शेकराचाये तथा उनके 
 परवर्ती आचायों में सिद्धांत सम्बन्धी मोलिक अन्तर है। परवर्तीं सभी. -- 
आचारयों का उदय शंकराचार्य की विचारधारा की प्रतिक्रिया के रूप में हुआ. 
था । इन परवर्ती आचारयों में रामानुजाचाय, निम्बाकाॉचाय, माधवाचाय 
तथा वल्लमाचाय प्रमुख हैं। इन सभी आचायों ने अपने अलग-अलग दाशे* 
निक वाद प्रवर्तित किए । सभी ने अपने-अपने मतों को पृष्ट करने के लिए 
प्रस्थान त्रयी पर भाष्य भी लिखे। केवल शंकराचार्य को छोड़कर 
जिन्होंने साथना में ज्ञान को अत्यधिक महत्व दिया है बाकी सभी 
आचारयों ने भक्ति की विशिष्टता प्रतिपादित की है। संक्षेप में यहाँ पर इन 
आचार्यों के मतों का निर्देश करना आवश्यक है । | 

शट्डुराचाये+---इनका जन्म दक्तिण भारत में मालाबार की पूर्णानदी 
के तटवर्ता कलादी नामक गाँव में हुआ था । उनके पिता का नाम शिवगुरु 
और माता का नाम सुभद्रा बताया जाता है। कहते हैं कि शंकराचाय जो 
भगवान शंकर के आशीवांद के फलस्वरूप उत्बन्न हुए थे । इनके जन्मकाल 
आदि के समय में बड़ा मतभेद है । कुछ लोग तो उन्हें इसवी पूब तक में. 


ले जाते हैं, किन्तु सबंमान्य मत है कि यह ईसवी सन्‌ को सातवों शताब्दी में... 


उत्पन्न हुए थे ।। शंकराचाय जी विश्व के अद्वितीय श्रतिभाशाली महा- 
पुरुष थे । उनके सम्बन्ध में प्रसिद्ध हैः-- 


१ साउथ इण्टियन पेल्योग्राफी--वनल्य--पू० ३७-१११ 
ओर देखिए लिस्ट आफ एन्टीकिटीज मद्बरास सिवेल 
+प्रू० १७७ केक दे 
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अष्टवर्ष चतुवंदी द्वांदशे सव शास्त्रवित्‌ 
बोडशें कृतेवान भाध्य द्वात्रिशे मुनिरभ्यगांत 
अर्थात आठ वर्ष को अवस्था में तो आपने चारों वेद कशठस्थ कर 

लिए थे । बारह वष की आयु में वें सवंशास्त्र पारभत विद्वान हो गए थे ४ 
सोलह वर्ष को अवस्था में उन्होंने प्रस्थान त्र यी पर भाष्य लिख डाला था + 
बत्तीस वर्ष को आयु में वे समाधिस्थ हों गए थे। आजकल लेंगभरग २७३२ 
प्रन्थ शंकराचार्य रचित माने जाते हैं । किन्तु इनमें कोन प्रामाणिक है कोन. 
प्रामाणिक यह कुछ नहों कहा जा सकता । 
स्वामी शंकराचार्य अद्वत वेदान्त के प्रधान प्रतिपादक मांने जाते हैं। 
मायाबाद के मी ये ही प्रधान आचोय थे । अह्त सिद्धांत संक्षेप में इस. 
प्रकार व्यक्त किया जाता है । 








श्लोकार्थेन प्रवच््यामि यहुक्क ग्रन्थ कोदिभि 

सत्य ब्रह्म जगन्मिथ्या ब्रह्मोजीविव नापरम्‌ 
अर्थात परमार्थ सत्ता रूप ब्रह्म अद्वेत और सत्य तत्व है। जगत मिथ्या 
... है। ब्रह्म और जीव में कोई तात्विक भेद नहीं है। आचाय जी के मत को 
स्पष्ट करने के लिए यहाँ पर हम वेदान्त को तंत्व मीमांसा कर लेना 


चाहते हैं । 

सबसे प्रथम आत्म तत्व विचारणीय है । आचाय आत्मा को स्वयं सिद्ध 
प्रत्यय मानते हैं । उनके मतानुसार संसार अनुभूति पर आधारित है। अनुभव 
के आंधार पर जगत के समस्त व्यवहार चलते हैं। अनुभव के मूल में 
_ आत्मा को सत्ता स्वतः सिद्धरूप से अवस्थित रहती है।' आचाय॑ आत्मा 
"को ज्ञान रूप भी मानते हैं । ऐतरेयों उपनिषद (२॥१) में इस बात को सुन्दर 
ढंग से ध्वनित किया गया हैं। आचाय के मतानुसार आत्मा स्वयंसिद्धः 


....... ज्ञानख्प होतेहुए भी अद्दैत रूप है । तैतरेय उपनिषद के २।१ मध्य में इस बात 





प्रतिष्ठा अंद्तवाद का प्राण है। 





१ अध्ययन कीजिए---अहामसत्र २।३।७ शां० संाष्य 
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शाकरसत में निवकल्पक निरुपाधि तथा निर्विकार सत्ता का नाम अब्य है।. 
वेदों में निशश और सगुण ब्रह्म के दोनों स्वरूप वर्णित हैं। किन्तु शंकर 
का प्रतिपाद्य उपनिषदों का निगु ण ब्रह्म हो है। आचाय ने बहा का निरू- 
पण दो प्रकारुके लक्षणों से किया है--स्वरूप लक्षण से और तटस्थ- लक्षण से। 
स्वरूप लक्षणों में :हा का वास्तविक स्वरूप निरूपित किया गया हैं। 
तटस्थ लक्षणों में ब्रह्म के कतिपय कालावस्थाई गुणों का निद श करने का 
प्रयत्न किया गया है। उनके मतानसार ब्रह्म जगत का कारण ज्ञान 
स्वरूप और पदार्थान्तर से अविभक्क है। वह सतचित ओर आनंद रूप है। 
: यह हुआ ब्रह्म का स्वरूप लक्षण । यही ब्रह्म मायावच्छिन्न होने पर सग्ुण 
ब्रह्म कहलाता है । यह ब्रह्म का तटस्थ लक्षण है। कम 


अब प्रश्न यह है कि निर्विशेष ब्रह्म से सविशेष जगत की उत्पत्ति केसे 
हुई ! आचाय ने इस प्रश्न को स्पष्ट करने के लिए माया की कल्पना की है। 
आचाये जी के मत में माया और अविया दोनों एक हो हैं।" शंकर का 
यह माया तत्व अनिवेचनीय है उसे हम सत या असत कुछ नहाँ कह 
सकते । सत इस लिए नहीं कह सकते हैं कि वह ब्रह्म के समान त्रिकाल 
वाधिता से रहित नहीं हैं। माया के श्रत्यक्ष प्रतीयमान होने के कारण 
असत्‌ भी नहीं कह सकते । अतएव उसे अनिवंचनीय कहना ही तक संगत 
है । आचार्य ने माया की दो शक्षियों को कल्पना की है---आवरण ओर विक्षेप । 
आवरण शक्षि ब्रह्म के शुद्ध स्वरूप को ढक लेती द्वे तथा विक्षेप शक्ति से इस 
अपंचात्मक जगत को उत्पत्ति होती है । इस श्रकार स्पष्ट हे कि - 


आचाय के मतानुसार मायोपाधिक ब्रह्म ही जगत का कारण है। जिस. 
प्रकार मकड़ी अपने जाल का निमित्त ओर उपादान कारण दोनों ही होती -.. 


है उसी प्रकार ब्रंह्व मी जमत का उमय कारण रूप है। 
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_ जौव को व्याख्या करते हुए आचार्य ने लिखा है कि शरीर 
तथा इन्द्रिय समूह के अध्यक्ष और कम फल का भोक्का आत्मा ही जीव 


. कहलाता हे । यह आत्मा नत्य है उसकी कभो उत्पत्ति नहों होती । इस 


आत्मा का ब्रह्म से स्वभावगत ऐक्य है अतः आत्मा भी चेतन्य स्वरूप हुआ 

आचाय आत्मा को भो विभु ही मानते हैं अणु नहीं। जीव की 
प्रवृत्तियाँ अन्तमु खी और वहिंमुखी दोनों है वर्हिंमुखी होने पर वे जीव को 
संसारोन्मुख करती हैं ओर अन्तमुखी होने पर वे ईश्रोन्मुख करती हैं । 
अत्यन्त संक्षेप में यही शाइर मत हैं। कबीर की विचार धारा पर शाइ्र 


. मत का अच्छा प्रभाव है । कबीर वास्तव में वेदान्ती ही हैं। उनका वेदान्त 


शद्गुर के अधिक समीप होते हुए भी रामानुज से थोड़ा प्रभावित है तथा 
अपनी कुछ अलग विश्षताएँ रखता है। अतः हम उन्हें किसी आचाय' 
विश्व का पूरा अनुयायी नहीं कह सकते। साथ ही विविध आचार्यो' के 
मतों को जाने बिना हम कबीर को समझ भो नहीं सकते । 

स्वामी रामानुजाचाय :--मध्यकालीन प्रायः: सभी सन्‍्त शइ्र ओर 
रामानुज दोनों से प्रभावित हुए हैं। इसका कारण सम्भवतः यह है कि 
एक का मत सेद्धान्तिक पराकाष्ठा पर पहुँच गया है दूसरे का व्यावहारिकता 
की साधारण भूमि पर स्थित है। संत कवि अपने मत में दोनों का 
समन्वय करना पसंद करते थे। कबीर ने भी अपने संत सम्प्रदाय को 
इस प्रवृत्ति का अनुसरण किया है। उन पर शइ्गर और रामानुज दोनों का 
ऋण है । अतः रामानुज के सिद्धान्तों का संक्षिप्त संकेत कर देना 
आवश्यक है । 

स्वामी रामानुजाचाय शबराचाय के लगभग दो सो पचास वर्ष 
बाद हुए थे । वतंमान पेरुम्बुधूरम नामक स्थान इनका जन्म स्थान 
बतलाया जाता है। इनके पिता का नाम केशव प्ोमया जी और माता 
का नाम कान्तिमति था । इनके मतावलम्बी इन्हें श्री संकषण का अवतार 
मानते हैं। पहले यह काछीपुर नामक नगर के परम प्रसिद्ध विद्वान यादव 
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प्रकाश के पास वेदान्त का अध्ययन करते थे । किन्तु यादव प्रकाश अत्यन्त 
प्रतिभाशाली बालक रामानुज की जिज्ञासा तृप्ति न कर सके । अतः इन्होंने 
कुछ अन्य वेष्णव आचार्यों से विद्याध्ययन करने कौ चेष्टा को। पत्नी से 
मतभेद होने पर इन्होंने सन्‍्यास ग्रहण कर लिया। चोल नरेश के अत्याचारों 
से तंग आकर ये मेसूर देश में चले आए । शझ्वर के समान इन्होंने भी 
प्रस्थान त्रयी पर सुन्दर भाष्य लिखा है जो आजकल श्री भाष्य के नाम 
से असिद्ध है। इसमें इन्होंने विशिष्टाद्वैत मत का अतिपादन किया है.॥ 
इस भाष्य के अतिरिक्त आप ने वेदाथं संग्रह, वेदान्त सार, वेदान्त अदीप: 
गद्रत्रय, गीता भाष्य आदि अन्य सुन्दर ग्रन्थ भी लिखे हैं। 
शब्राचाये ओर रामानुजाबाय दोनों ही श्रति प्रामार्यवादी ड्डै 
किन्तु दोनों की व्याख्याओं और प्रक्रियाओं में अन्तर है। रामानुज बहा. 
को व्युत्पत्ति बतलाते हुए कहते हैं कि बृह धातु में मनिन्‌ प्रत्यय के लगने 
से ब्रह्म शब्द की सिद्धी हुई। मनिन्‌ प्रत्यय होने से उसमें तीन का समावेश 
होता है । इस बात को उन्होंने श्रति और रूघति दोनों से अ्रमाशित भी 
किया हैं। ब्रह्म की इस प्रकार व्युत्पत्ति करके आचाय ने ब्रह्म का चिदचिद 
विशिष्टत्व घ्वनित किया है। द 
रामानुज दशन में तीन पदार्थ माने गए हैं--चित अचित और 
ईश्वर । चित का अथ्थ भोक्का जीव है। अचित भोग्य जगत का पयोग- 
वाची है। ईश्वर को सर्वान्तरयामी विभु कहते हैं । आचाये के मतानुसार जीब 
तथा जगत नित्य तथा स्वतन्त्र पदाथे हैं। तथापि वे ईश्वर के आधीन हैं 8 
अमन्तर्यामी रूप से ईश्वर दोनों के भोतर विराजमान है । इसका अथ यह 
हुआ कि चित्‌ और अचित्‌ ब्रह्म के प्रकार हुए । वास्तव में ब्रह्म ओर चित्‌ 
तथा अचित्‌ में अगागि सम्बन्ध है। रामानुज के मतानुसार सगुण ब्रह्म ही 
उपनिषद प्रतिपाय है। आचार का विश्वास है कि ईश्वर सजातीय विजा> 
तीय भेद से शून्य होने पर भी स्वगत भेद सम्पन्न है। अब मश्न है कि. 
ईश्वर तथा चित-चित्‌ में किस प्रकार का सम्बन्ध है। आचाय |. इसमें 
अपृथक सिद्ध नामक? सम्बन्ध स्वीकार किया है। यह न्याय वेषेशिक के« 
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समवाय सम्बन्ध से भिन्न होते हुए भी मिलता जुलता है। दोनों में अन्तर 
इतना हीं है कि समवाय सम्बन्ध वाद्य प्रधान है किन्तु यह पूण आन्‍्तर 
है । इसको हम विशेषण विशेष सम्बन्ध भी मान सकते हैं । श्री भाध्य में 
ईश्वर को विशेष्य तथा चित्‌ चिद्‌ को विशेषण माना गया है ।* इसोलिए 
इसका नाम विशिष्टाद्वैतवाद पढ़ा है। ईश्वर ही इस जगत का अभिन्न 
मित्तोपादान कारण है। यह कारणता विशिष्टाद्वेत के अनुसार स्वेच्छा . 
जन्य है। ईश्वर लीला के लिए इसकी दृष्टि करते हैं ओर संहार भी । 
प्रलयकाल में जीव और जगत सूक्ष्म रूप में परिणत हो जाते हैं । इसी 
अवस्था में सूच्म चिदुचिद्‌ू विशिष्ट ब्रह्म 'कारणावस्थ ब्रह्म कहलाता है । 
अष्टि काल में स्थूल रूप धारण करने पर कार्यावस्थ ब्रह्म कहलाता है। 
ही काय कारण भाव परिणामवाद का मूल हैं । विशिष्टद्वतवादी 


परिणामवादी हो होते हैं । 
चित का निरूपण करते हुए आचाय ने लिखा है कि वह देहेन्द्रिय मन 


आण बुद्धि से विलक्षण, अजड़ आनन्द रूप, नित्य अगु अव्यक्त, अचिन्त्य, 
निर्विकार तथा ज्ञानाश्रय है।* यह जीव ईश्वर के द्वारा नियमित किया 
ज्ञाता है ॥ जीव अपने शेषत्व गुण के कारण अपने :समसस्‍्त कायकलापों के 
ईश्वर पर सब ग्रकार से आश्रित रहता है। रामानज के मतानसार जीव 
अनन्त ओर अखुखूप है । इतना होते हुए भी जीव ब्रह्म से प्रथक नहीं है । 
झथकत्व वो केक्ल गुणों का हैं । श्वेताश्वतर श्रुति में यह बात बार बार 
ध्वनित को गई हैं।* रामानुज ने तत्वमसि की व्याख्या भी अपने ढंग 
चर को है । उनके मतानुसार तत ईश्वर का वाचक है ओर त्व अचिद विशिष्ट 
शरोर का समानाथक है। द 
रामानज के मतानसार अचित्‌ ज्ञानशल्य विकारास्पद वस्तु है | अचित 
$ माने गए हैं--शुद्ध सत्व, मिश्र सत्व और सत्वशुन्य 
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जुद्ध सत्व ही नित्य बिभूति है। मिश्र सत्व ही गया या अविया है। सत्व . 
चत्व ही जगत को रामानुज सत्य रूप मानते हैं । 





शंकर के समान मुक्कि प्राप्त करना रामानज का भी लक्ष्य था। किन्तु 
दोनों के साधनों में अन्तर हैं । शंकर ने ज्ञान को व्शिष महत्व दिया है। 
'किन्तु रामानज भक्ति और प्रपत्ति को ही त्रमुख साधन मानते हैं । 


मध्यकालीन सन्‍्तों पर रामानुज भक्ति और भ्रपत्ति का बहुत अधिक 
प्रभाव पड़ा है। कबीर भी इससे अछूते नहीं बचे हैं। रामानज को चिंत 
सम्बन्धी भावना भी कबोर को प्रभावित किए हुए थी । अगले अध्यायों में 
“इन सबका विवेचन किया जायगा । 


शंकर ओर रामानुज के अतिरिक्त माववाचाय और निम्बाकाचा्य की 
विचार धारा भो बहुत से रसिक भक्तों को प्रभावित किए हुए थी। विष्या 
स्वामी के मत का अनकरणा भी कई भक्त कवियों ने किया है। किन्तु इन 
आचार्यों की छाप प्रधानतया सशगुणोपासक कवियों ओर भक्तों पर दिखाई 
पड़ती है । निगु रिया कवि शांकर मत से बहुत अधिक प्रभावित हुए थे । 
उन पर रामानुज के सिद्धान्तों को छाया भी यत्र-तत्र हूँ ढ़ने पर मिल जाती 
है। फिर भी आध्यात्मिक वातावरण के निर्माण में माववाचाय, निम्बाको- 
चाय तथा विष्णुस्वामी आदि आचायों का अच्छा हाथ था। अतः अत्यन्त 
संक्षेप में यहाँ पर उनका भी निदश कर देना अनुपयुक्त न होगो । 


माधवाचायः--( १२४४-१३ ३३) ये द्वेतवाद के प्रवर्तक माने जाते 
हैं । इनका मत माध्वमत या ब्रह्म सम्प्रदाय के नाम से प्रसिद्ध हैः। इनका 
जन्म दक्षिण में किसी उडपी नामक गाँव में हुआ था। इनके पिता का 
ननाम मधि जी भट्ट तथा माता का नाम वेदवती था । ११ वष की अवस्था 
"में ही इन्होंने सन्‍यास ले लिया था । इन्होंने लगभग ३७ अन्थ लिखे थे किंतु 
अस्थानत्रयी पर लिखा हुआ इनका भाष्य सबसे अधिक प्रामाणिक माना 
जा सकता है। 
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इनके मतानसार परमात्मा ही साज्ञात विष्णु हैं। वह अनन्त गुण 
: परिपूर्ण हैं। उनमें सजातीय तथा विजातीय आदि विविध तत्व विद्यमान 
हैं। वे जीव जगत से सर्वथा विंलच्ण हैं। वे एक होकर भी नाना अकार के. 
हुप धारण करते हैं। लच्मी परमात्मा को शक्ति है वह परमात्मा के अधोन 
होते ६ए भी उससे मिन्न है। उनके मत में जीव अज्ञानादि. दुःखों से. युक्त 
तथा सांसारिक होता है। सुक्ि प्राप्त करना ही जीव का चरम लद्य होता 
है । मुक्त होने पर वह परम साम्य को श्राप्त होता है । भक्ति को ये 
भी साथन रूप मानते हैं । संक्षेप में यही माध्व मत है। मध्यकाल की विचार 
थारा को इस मत ने प्रभावित किया है। 

निम्बार्क मतः--दैताद्वैत मत के श्रवर्तेक निम्बाकाचाय का जन्म 
लगभग सं० १२१६ में हुआ था । ये तैलंग ब्राह्मण थे। इनका वास्तविक 
नाम नियमानन्द था । निम्ब के वक्त पर रात्रि में अके.के दशन कराने के. 
कारण इनका नाम निम्बा्क पड़ा था। इनके ग्रन्थों में वेदान्त पारिजात 
सौरभ, दश श्लोकी, श्री ऋृष्णास्तव बहुत भ्रसिद्ध हैं। दश श्लोकी में तो 
संक्षेप में निम्बाक मत का अच्छा वर्णन किया गया है। निम्बाक मत के. 
अनुसार ब्रह्म अद्वैत और द्वैत दोनों है। जीव और ब्रह्म में अशांशि भाव 
सम्बंध है। जहाँ तक कतृ त्व का सम्बंध है जीव स्वतंत्र है किन्तु भोग प्राप्ति 
के लिये वह ईश्वराश्रित है अतः ईखर नियन्ता हुआ और जीव नियम्य 
परिमाण में अणु है विभु नहीं । वह हरि का अंश रूप होते हुए भी विविध 
है;। निम्बा्क मत में अचित के तीन रूप कल्पित किए गए हैं.।(१) प्राकृत-- 
महततत्व से लेकर महाभूत तक प्रकृति से उत्त्न जगत (२) अप्राकृत-- 
प्रकृति के राज्य से वहिभू त जगत (३) काल--यह अख़रड रूप कायरूप 
से अनित्य है । निम्ब्राक मत में सगुण ईश्वर का ही प्रतिपादन किया गया 
है। वह अविद्यारिमतादि दोंषों से रहित अशेष ज्ञान, बल आदि कल्याण 
गुणों का स्थान है। निम्बाक मत में क्लेषों से मुक्त होंने का साधन अपत्ति 
मूल भक्ति ही मानी गई है । इसी के सहारे जीव भगवनुग्रह प्राप्त करता है: 
यही निम्बाके मत है । क्‍ 


[ &१ )] 


विष्णु रवामीः--ये सम्भवतः दक्षिण निवासी ब्राह्मण थे। इनका 
जन्म लगभंग १३२० ई० में माना जाता हैं। ये माध्व मत के ही आचाये 
माने जाते हैं। इन्होंने अद्वेतवाद से माया को निकालने की चेष्टा की हे। 
विष्णुस्वामी ने राधा और कृष्ण भक्ति को विशेष महत्व दिया है। विद्यापति 
चरडीदास आदि कवियों पर इनका ही प्रभाव ढूंढ़ा जा सकता हे। कबीर 
पर इनका प्रभाव बिल्कुल न था अतः हमने इनका वरणन अत्यन्त संक्षेप में 
कियाहे।.... हि 
.. इन आचार्यों के अतिरिक्त उनके अनेक शिष्य प्रशिष्य भी थे जो 
अपने-अपने मत का लोक में प्रचार कर रहें थे । इनके प्रचार के फलस्वरूप 
देश में अद्वेतवाद और मायावाद के साथ भक्ति भावना का अच्छा सम्मिश्रण 
हुआ । इसी सम्मिश्रण की छाया हमें परिवर्ती संतों की कविता में मिलती है.। 
यह लोग एक ओर तो संसार को स्वप्नवत्‌ और माया कहकर वेराग्य और 
ज्ञान भावना को उत्तेजित करते थे, ओर दूसरी ओर भक्ति को सम्भ्रांत 
साध्य कहकर भक्कि को अत्यधिक महत्व देते थे | इसी प्रकार इन में शंकर 
के निगु णवाद तथा परिवतों आचार्यों के सगुणवाद का अच्छा सम्मिश्रण 
हुआ है । ः 

कहना न होगा कि इन दाशनिक मतवादों से' जनता को अधिक लाभ _ 
नहीं पहुँच सका, क्योंकि यह साधारण जनता की समझ के बाहर थे। 
दूसरे प्रत्यक्ष परस्पर विरोधी से लगते थे। जनता नहीं समझ पाती थी 
कि इनमें किसका अनुसरण अश्रेयस्कर होंगा । उसे निराश होकर पुरोहितों 
द्वारा निदाशत मार्ग पर ही चलना पंड़ा । पुरोहितों ने भी इस अवसर 
का अच्छा सदुप्योग किया। उन्होंने अपने पांडित्य प्रद्शन के लिए 
आउडम्बर की खूब वृद्धि की । फलस्वरूप धर्म केवल वाह्माडम्बरमात्र रहः 
गया । कबीर वाणी में इस वाह्याडम्बर प्रधान धर्म की अच्छी प्रतिक्रिया 
देखाई पड़ती है । 

यद्यपि इस्लाम में वाह्माडम्बरों के लिए बहुत कम अवकाश है, 
फिर भो मुल्लाओं के प्रभाव से उसमें भी आडम्बर आ ही गए । दूसरे इसलाम 
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की “अजान” #हलाल” आईं बात इूछ ऐसी है, जिससे कोई 
जुद्धिबादिता नहीं दिखलाई पढ़ती है। अतः कबीर ने हिल्दू धसर के 
साथ इस्लाम को भी अच्छी बरह स॑ समेठा हे ओर उसको भी उन्होंने 
अच्छी घजियाँ उड़ाई हें । 

इस प्रतिक्रियात्मक प्रभाव के अलावा कबीरदुकी विचार वारा पर कुछ 
फक्रियात्मक प्रभाव भी श्रत्यक्ष परलक्षित होते हैं। इनमें सबसे अमुख श्रभाव_ 
कुछ संतों के हैं । कबीर को प्रभावित करने वाले इन सनन्‍्ता मं नामदेव, 
जयदेव तथा गोरखनाथ सबसे प्रमुख हैं । डा० मोहन सिंह ने वी स्पष्ट ही 
लिखा है कि ऋषीर को भाव प्रवणता तथा वणनशेली दोनों ही नामदेव 
और मोरखनाथ से प्रभावित हैं ।" कबीर पर संत नामदेव को विचार घारा 
के प्रभाव का एक कारण यह भी था कि इन्होंने उनके आराध्य देव पढरपुर 
के श्री विदोवा जो के दर्शन किए ये। विओेवा जी की मूर्ति से अमूत ब्रह्म 
के उपासक कबीर को कुछ न कुछ श्रेरणा अवश्य मिली होंगी । मेरा अचु- 
मान है कि कबोर में भक्ति भावना के अत्यधिक स्फुरण का एक यह भी कारण 
था । उनकी वाणों में संत नामदेव की भक्तिमयी आध्यात्मिक स्कूर्ति मिलती 
है। तभी तो विद्वानों ने कबीर पर नामदेव के प्रभाव को निःसंकोच रूप से 
* स्वीकार किया है। आंगे हम नामदेव की विचार धारा के प्रभावों का 
विश्लेषण करने का प्रयत्न करते हैं । 

संत नामदेव:---महाराष्ट्र के संतों में संत नामदेव अग्रगराय माने 
जाते हैं। डा० भंडारकर के मतानुसार इनका जन्म नरसी वसनी नामक 
स्थान में सं०. १३२७ (सन्‌ १२७०) में हुआ था ।* इनके पिता का 
नाम दशमेती था । यह दर्जीगीरी का काय करते थे । भक्तमाल में इन्हें छोपा 
जाति का कहा गया है ।३ आदि ग्रन्थ में छीपा जाति को “हनिड़ी जाति?” 
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माना गया हैं। इधर कुछ लोगों ने छींचा जाति को क्षत्रियों 
के अन्तर्गत समेटनेकी चेष्ठा को है।" सम्भव है उनके पिता के 
दर्जी होने के कारण ही. लोग छीपा जाति को हेय सममभने लगे हों । कहतेः 
हैं कि इनका बाल्यकाल खेलकद में ही व्यतीत हुआ था। इन्हें पढ़ाने का: 
अयत्न तो अवश्य किया गया था, किन्तु इनका मन न लग सका । फिर 
आठ वर्ष की अवस्था में इनका पाणिग्रहण संस्कार भी गोविन्द शेर की 
सुपुत्नी सज बाई से सम्पन्न हो गया था। अतः उनका वंवाहिकर जीवन उनके. 
पढ़ने में अवश्य बाधक हुआ होगा । इनके बाल्यकाल के साथ बहुत सो 
अलौकिक कथाएँ जोड़ दी गई दें, जिन्हें हम भक्तों की श्रद्धा भावना मात्र कह. 
सकते हैं । * मेकलिफ साहब के मतानुसार अपनी युवावस्था में ये कुछ 
कुसंगति में पड़ जाने के कारण डकेत बन गए थे.।* बहुत सम्भव है कि. 
विविध कुठ्ठम्बी होने के कारण तथां कुछ पढ़े लिखे न होने के कारण ही 
उन्हें यह दुष्ट काय करना पढ़ा हो। किन्तु बाद की एक घटना से! 
इनका हृदय परिवर्तित हों गया और पंढरपुर में जाकर विठेवा भगवान 
के परम भक्त बन गए । 





विसोबा खेचर नामक एक संत नामदेव जी के गुरु कहे जाते हैं। 
मेक॑निकल साहब ने उनके सम्बन्ध में एक मनोरंजक कथा उद्ध्षत की है + 
कहते हैं कि जब नामदैव जो विंसोबा खेंचर के प्रथम बार दशन करने गए तो 
देखा कि वे मंदिर में शिवलिक्ञ के दोनों ओर पर डाले पड़े हुए हैं। इन्हें 
आश्चर्य हुआ उन्होंने उनके पर हटाने की चेष्टा की किन्तु उनके पेरों के. 
१ नामदेव वशॉवचली--नन्‍हे लाल वर्माो-+प्रृू० १-६ भूंमिका 
३ देखिए जनंल आफ दि रायल एशियाटिंक सोसोइंटी.अप्रैंल १६२०--+ 
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साथ शिवलिह भी घूमने लगी । वे उनके महात्म्य को देखकर उनके चरणों 
पर गिर पड़े । ा 


नामदेव जी का सारा जीवन पयटन में ही बोता था । कहते हैं कि 
देहली में उनको मुहम्मद बिन तुगलक से भी भेंट हुई थी।' किंतु इस 
घटना के कोई पुष्ट प्रमाण नहीं मिलते हैं । नामदेव जी एक बार जीवन 
के उत्तर काल में पंजाब भी गए थे ।* नमियाना तालाब का सम्बन्ध इन्हीं 
नामदेव से बताया जाता है। उत्तर भारत का विचार धारा पर निश्चय ही 
नामदेव का व्यापक प्रभाव पढ़ा होगा । मेकलिफ साहब" का यह कहना 
कि नामंदेव ने पंजाब में जो पद बनाए थे वे आदि ग्रन्थ में संकलित है, 
सत्य से बहुत दूर नहीं है। इनकी निवांण तिथि के सम्बन्ध में विद्वानों 
में मतभेद है । सेन जो ने इनकी मृत्यु सं० १५२१ में बतलाई है। 
मराठी इतिहासकारों के अनुसार उनकी मृत्यु सं० १४०७ में हुई थी । 
निश्चित प्रमाणों के अभाव में कोई निश्चित तिथि का निर्देश करना 
कठिन है । नामदेव जी की हिंदो रचनाएं बहुत कम हैं । ६३२ पद तो ग्रन्थ 
साहब में मिलते हैं तथा कुछ ओर मिलाकर हिन्दी पदों की संख्या २१० 
तक हो जाती है। विद्वानों का अनुमान है कि इनकी मराठी रचनाएँ 
युवाकाल की हैं ओर हिंदी रचनाएँ बृद्धावस्था की हैं । कहते हैं कि नामदेव 
अपने युत्राकाल में सुगणोपासक थे, किन्तु बाद में निगु णवादी हो गए । 
उनके हिंदी पदों से उनको निगु णवादिता हीं स्पष्ट होती है। नामदेव 
ओर उनकी रचनाओं का कबीर ओर उनको बानी पर स्पष्ट प्रभाव 
दिखलाई पढ़ता है । संक्षेप में नामदेव से कबीर को निम्नलिखित बातें विरासत 
में मिली हुई जान पंड़ती ई, क्योंकि दोनों ही में वे समान रूप से मिलती हैं । 








१ नामदेव--जी ० ए० नटेसन मद्रास--प्ृ० २० 
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(१) कर्म और वराग्य का सुन्दर समन्वय 

. (२) भेदभाव विहीनता 

(३) ब्रह्म की निगु णता 

(४) अनन्य प्रेम भावना 

(») सर्वात्मवाद और अछतभावना 

(६) नियु ण भक्ति 

(७) नामसाधना 

(८) सेब्य सेवक भावना 

(१) कमे ओर वेराग्य का सुन्दर समनन्‍्वयः--नामदेव भारत 
के प्राचीन संतों के समान कोरे बेरागो न थे। ग्रन्थ साहब) में दिए हुए. 
एक पद से स्पष्ट मालूम होता है कि भजन के साथ-साथ कम करनाभी वे 
बड़ा आवश्यक समभते थे । नामदेव को प्रवृत्ति कबीर ओर नानक आदि 
भ्रवतों सन्‍्तों में पर्याप्त मात्रा में पाई जाती थी । 

(२) भेद भाव विहीनताः--जिंस भेद भाव विहीनता का वीजारोपण 
'स्वामी रामानुजाचाय * ने किया था तथा जो भागवतर में मो यत्र तत्र प्रति- 
ध्वनित मिलती है, संत नामदेव ने हौन जाति का होने के कारण उसका 
निराकरण किया । उनको वाणी में यह बात अनेक स्थलों पर ध्वनित की 
गई है। अपनी गुरु परम्परा में से प्राप्त इस बात का अनुसरण महात्मा 
'कबीर ने भी किया है । द 

(३) ब्रह्म की निगु ण॒ता:--ऐसा असिद्ध है कि संत नामदेव पहले 
मूर्ति पूजक और सग्रुणवादी थें। किंतु बाद को वह कट्टर नियु णवादी 
हो गए थे। ग्रन्थसाहब में पृष्ठ ४८५ के प्रथम द्वितीय पदों स्रे यही बात 

प्रकट होती है। कबीर की निगु ण॒ता के सम्बन्ध में कुछ कहना ही नहीं है । 
३ ग्रँ० सा० “४० १३७४-६ क्‍ क्‍ क्‍ 
२ इन्फ्लुएस आफ इसल्लाम आन इंडियन कल्चर मे--डा[० वाराचन्द ने 
रामानुज का विवेचन करंते हुए खिला है 
3 भागवत १/१० | 
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(४) सर्वात्मवाद और अद्वेतवाद:--निश र ब्रह्म का प्रतिपादन 
करते-करते अद्वैतवाद और सर्वात्मवाद की प्रतिष्ठा स्वयं हो जाती है । 
ग्रन्थसाहब के प्रृ० ४८५ के पदों से तथा ४० 5७२ ओर 5७३ पर 
दिए पदों से यही बात प्रकट होती द्वै। कबीर में भी सर्वत्र सवात्मवाद: 
और अद्वेतवाद का प्रतिपादन मिलता है । 


खालिक, खलक, खलक में खालिक 
सब घर रहयो समाह़ | इत्यांद्‌ कण् श्र ० ६० ६८ 


(४) अनन्य प्रेम साधनाः--इनको रचनाओं में सर्वत्र अनन्य प्रेम 
साधना को ही महत्व दिया गया हैं। एक स्थल पर वे लिखते हैं “है राम !' 
तुम्हारी मूर्ति और नाम मुमे उसी प्रकार अनन्य भाव से प्रिय हैं, जिस 
प्रकार मारवाड़ी को जल, ऊँट को लता, मय को नींद, प्रथ्वी को वृष्टि,. 
अ्रमर को फूलों कौ गनव, कोयल को आम की बौर तथा चकई को सूर्योदय 
प्रिय होते हैं?” इत्यादि ।१ सन्त नामदेव को वाणी का यही मूल भाव है। 
महात्मा कबीर ने भी इसी अनन्य प्रेम भावना को नामदेव के ढंग पर ही 
अपनाया है । 





(६) निगु ण भक्तिः--मागवत में तो निययु ण भक्ति सर्वश्रेष्ठ मानी 

. गई है । नामदेव में यही निगु ण भक्ति भावना पाई “जाती है। ग्रन्थ साहब 

में ० ६५६ में दिए हुए पदों को पढ़ने से यह बात पूणातया स्पष्ट 

हो जाती है। महात्मा कबीर की भक्ति भी नियु ण भक्ति ही थी। उनकी 
वैचन्‌ करते समस्य यही बात 'प्रायः स्पष्ट कर दी गई है। 
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(७) नामसाधना:--यों तो नामसाधना भक्षिक्तेत्र में प्राचीनकाल केः 
ही प्रचलित है। किन्तु नामदेव ने उसको बहुत अधिक महत्व दिया था ।* 
कबीर ने उनका इस दिशा में पुरा अनुसरण किया है। उन्होंने भक्ति क्षेत्र 
में नाम जप को विशेष महत्व दिया है ! 


(८) सेव्यं-सेवक भाव॑--भक्कों में सेव्य-सेवक भाव सदेव से हीः 
समान्य रहा हू । ग्रन्थ साहंब में प० ११६७ पर दिए गए पद इस बात के: 
पुष्ट प्रमाण हैं, जेसा कि कबीर की भक्ति भावना का विवेचन करके समय 
. बताया गया है कि उन्होंने भी सेव्य-सेवक भाव पर विशेष जोर दिया है, 

._ जयदेवः--महात्मा कबीर ने नामदेव के साथ-साथ जयदेव का बढ़े 
सम्मान के साथ उल्ले ख कियां है ।* अब प्रश्न यह है. कि जयदेंध कौन थेः 8 
संस्क्ृत साहित्य में कई जयदेवों का जिक्र आया है ।* किन्तु इन सब में मौत 
गोविन्दकार की सबसे अधिक ख्याति हैँ । कदाचित्‌ इन्हीं के दो पद आदि: 
ग्रन्थ में संग्रहीत हैं । भंक्षमाल* में भी इन्हों का वर्णन किया गया हैं ॥ 
ग्रियादास" ने इन्हीं का विस्तार से निरूपण किया हे । उन्हें राजा लक्ष्मंश; 
सेन का द्रबारी कवि" माना जाता है । राजा लक्ष्मण 'सेन का राज्यकालू 
सन ११७६ से लेकर १२०५ तक निश्चित किया गया हूं ।७ श्रतः जयदेद 

का समय भी यही मानना चाहिए । इनके जन्म स्थान के. _श तमय भी यहा मानना चाहिए। इनके जन्म स्थान के सम्बन्ध में मतभेद 
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हैं। कुछ लोग तो अजय नदी तयवर्ती केन्दुली नामक स्थान को, जो बंगाल 
के बोरभूम जिले में है, मानते हैं। यहां इनकी समाधि भी है ।. प्रतिवर्ष 
शक बढ़ा मेला भो लगता है + कुछ विद्वानों की धारणा है कि यह उड़ीसा के 
क्लेन्दुली सासन नामक ग्राम में उत्यन्न हुए थे । जयदेव की बाणी का. माधुय इस 
बात का पूर्ण दोतक दै कि वे बंगाली ही थे। इतनी श्रुति-मधुर भाषा ओर 
किसी श्रांत का व्यक्ति लिख हो नहीं सकता । सम्भबतः उड़ीसा में गौत 
गोविन्द का अत्यधिक प्रचार होने के कारय १ ही लोगों ने उन्हें उड़ोसा 
बसी कहना आरम्भ कर दिया है । जयदेव के हिन्दी वाले पद्‌ श्री गुरु प्रन्थ 
साहब के राग गूज़री और राग मारू में ही मिलते हैं। इन पदों से जयदेव 
को भक्ति भावना और वाणी के सम्बन्ध में कोई नई बात नहीं मिलती । 
मेरी समम में महात्मा कबीर ने जयदेव को रावा नया का सहारे भक्त समझ 
कर हो उनके अति इतनो. श्रद्धा श्रकट को है। वास्तव में जयदेव की 


भावातिरिकता के अतिरिक्त ओर किसी बात का प्रभाव उनपर नहीं परिं- 
लक्षित होता । द 


.._गोरखनाथः--कबीर की विचार धारा पर गोरखनाथ और उनके 
सिद्धांतों को श्रमिट छाप पढ़ी है। गोरखनाथ नाथ पंथ के अमुख आचाये 
आने जाते हैं। श्रतः उनकी विचार घारा और सिद्धांतों का जो प्रभाव कबीर 
'थर परिलक्षित होता है उसका निर्देश तो नाथ पंथ का विवेचन . करते. समय 
किया गया है। यहाँ पर हम गोरखनाथ पर स्वतन्त्र रूप से थोड़ा सा विचार 


.. गोरखनाथ जी का अभो तक कोई प्रामाणिक विवरण अश्रकाश में नहीं 
आया है। इस विषय पर अभी और खोज करने की आवश्यकता है । गोरख 


॥०० नी. 


के उदयकाल के सम्बन्ध में विद्वानों में बढ़ा मतमेंद है । शुक्ल जी ने इनका 
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समय १००० इ० से लेकर १३०० ई० के सध्य म॑ माना है १ डा० शही- 
हुक्ञार इन्हें आठवीं शताब्दी का मानते हैं । ड]० फकु हर ने इनका समय र 
सन्‌ १२०० ई० के लगभग निश्चित किया है। डा० बड़थ्वालरे तथा 
आचाय हजारी प्रंसाद: इनका समय दसवों शताब्दी के लगभग हीं मानते 
हैं। राहुल जी ने इनका समय ८४५ के लगभग निश्चित किया है। * 
मेरी समझ में गोरखनाथ का उदय बारहवीं शताब्दी में हुआ था। नाथ पंथ 
का उदय वासना प्रधान सिद्धमत की प्रतिक्रिया के रूप में हुआ था । सिद्धमत 
के उपसम्परदाय वजयान ओर सहजयान बारहवों शताब्दी तक प्रबल रूप से 
प्रचलित थे। गोरख इनके हास युग में ही हुए होंगे । फिर बारहवीं 
शताब्दी से पहले क॑ किसी कवि में गोरख की विचारथारा की छाया नहीं 
मिलती । गोरख का व्यक्षित्व बड़ा विशिष्ट था । उससे प्रभावित हुए बिना 
कोई भी कवि या महापुरुष नहीं रह सकता था। अतः गोरख का समय 
बारहवीं शताब्दी मानना अधिक उष्युक्त है। इनके जन्म स्थान के सम्बन्ध 
में बड़ा मतभेद है। योग सम्प्रदायाविष्कृति में * गोदावरी तट स्थित किसी 
चन्द्रगिरि नामक स्थान को इनकी जन्मभूमि कहा गया है। एक दूसरे ग्रन्थ 

में किसी वड़ब नामक स्थान को इनकी जन्मभूमि सिद्ध करने की चेष्टठा को 
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गई हैं। यह स्थल कहीं दक्षिण में है । बंगाली लोग गोरख को बंगाली ही 
मानते हैं। इसी प्रकार विविध मत हैं । मेरा अनमान है कि गोरखनाथ कहीं 
नेपाल में उत्पन्न ए थे। इस अनमान के कई आधार हैं। गोरखनाथ जी 
का सबसे अधिक प्रभाव नेपाल में हो पहले भी था और अब भी है। यदि 
वे पहाड़ी न होते तो नेपाल आदि में इनका इतना भ्रभ्ु॒त्व न होता । इनकी 
जाति के सम्बन्ध में भो मतभेद है। डा० हजारी प्रसाद" का अनुमान है कि. 
वे ब्राह्मण थे । मेरी समझ में वे किसी वर व्यवस्था से सम्बन्ध न रखने 
वाले बोद्ध थे । बाद में शैव और योग मतों से प्रभावित होकर उन्होंने एक 
नवीन विचार घारा का प्रवर्तेन किया । इस नवीन विचार धारा में सबसे अधिक 
महत्व आचरण ग्रवशता को दिया गया । यह आचरण प्रवणता गोरख को 
प्रातव्जल योग से मिली होगी ।... 

आजकल गोरखनाथ के नाम पर एक विस्तृत साहित्य उपलब्ध है । डा० 
हजारी प्रसाद ने २८ अ्न्थ तो सं स्‍्क्ृत के गोरख कृत बतलाए हैंरे तथा ४० 
हिंदी अन्थों की सूची दी है । इनमें से कोन ग्रन्थ प्रामाणिक है और कौन 
अप्रामाशिक यह निश्चित करना बड़ा कठिन है । शी 

डा० बड़थ्वाल जी ने इनकी प्रामाणिकता पर विचार करके गोरख 
बानीसंग्रह का संकलन किया है। मेरी समर में गोरखनाथ के विचारों के 
अध्ययन के लिए यह अन्थ बहुत उपयुक्त है।.... हे 
..गोरखनाथ जी के दाशेनिक सम्प्रदाय के सम्बन्ध में भी मत भेद है । 
राहुल सांकृत्यायन उन्हें वज्यान का सिद्ध मानते हैं रे अन्य विद्वान उन्हें. 
नाथ सम्प्रदाय का स्तम्भ सिद्ध करते हैं। नाथ पंथियों में वे ईश्वर के समान 
पूज्य माने जाते हैं। यद्यपि नाथ पंथ में अन्य नाथों की. विच्चारधारा का 
मिश्रण मिलता है किंतु सबसे स्पष्ठ घारा गोरखनाथ के चिन्तन की है। 
स्थुलरूप से गोरखनाथ जी ने नाथ पंथ को निम्नलिखित तत्व दिए थे;--- 


अणजमिरव॑शक-एफक),रकम+++-ने 44 काट" 


३ नाथ सम्प्रदाय--डा० इजारी प्रसाद ए० ६६-श८ 
२ नाथ सम्प्रदाय--डा० हजारी प्रसाद--एछ० ८ 
३ 'मंत्रयान,वज्रयान ओर चोरासी सिद्ध! गंगा पुरातत्वाहू २२१ प्रृ० ४७१ 


[ क्‍ १०१ ] 


(१) मन साधना, प्राण साधना और इन्द्रिय साथना 

(२) पातब्जल योग द द 

(३) आचार प्रवणता जिद 

नाथ सम्प्रदाय का वर्णन करते समय इन तत्वों पर विस्तार से विचार 
किया गया है। यहाँ पर तो केवल संकेत मात्र करना अमीप्ट था । कबीर 
पर गोरखनाथ के उपयुक्त तीनों तत्वों का पूरा अभाव पड़ा है । नाथ 
सम्प्रदाय के विवेचन से यह बात स्पष्ट हों जायगी | इन तत्वों के अतिरिक्ष 
कबीर पर गोरख की भाषा शैली का बहुत बड़ा ऋण है । कबौर की 
विचार धारा और भाषा शेली गोरख से बहुत मिलती-जुलती है । दोनों 
को तुलना करने से ऐसा प्रतीत होता है कि गोरख कबीर के कुछ ही पहले 
हुए थे। कबीर ने उनका अनुसरण किया। फलतः उनका उनपर इतना 
प्रभाव परिलक्तित होता है। 


यह तो हुई हिन्दू धम ओर घर्माचार्यो' की सामान्य स्थिति, अब थोडा 
इस्लाम धर्म को दशा पर विचार कर लेना है; क्योंकि कबीर पर तो 
दोनों धर्मों' की परिस्थितियों का प्रभाव पड़ा है । कबीर से कुछ पहले हो 
सूफी धर्म अपनी उन्नति को पराकाष्ठा पर पहुँच चुका था फारस के सर्वे 
श्रेष्ठ रहस्यवादी कवि जलालउद्दीन रूमी १२०७ ई० में उत्पन्न हुए, उन्होंने 
मुसलमानों में रहस्य भावना, पवित्र जीवन आदि को' एक ऐसी लहर 
पैदा कर दी कि सारा इस्लामी वातावरण उनकी रहस्यमयी ध्वनि से 
गूंज उठा । इसका परिणाम यह हुआ कि सूफियों के अनेक सम्प्रदाय 
ओर उपसम्प्रदाय उठ खड़े हुए । इनमें से कबीर से पहले उदय होने वाले 
सम्प्रदायों में चिश्ती ओर सुहरावदों प्रमुख हैं। चिश्ती सम्प्रदाय के प्रमुख 
प्रववेक ख्वाजा आबू अबदुल्ला चिश्ती थे । ख्वाजा मुइनुददीन 
चेश्ती (११४२-१२३ ६) ने इसका प्रचार भारतवष में किया था । सुहरावदों 
सम्प्रदाय को प्रचार देने बालों में बहाउद्दोन जकारिया प्रमुख हैं। यह मलतान 
में उत्पन्न हुए थे। इनकी मृत्यु १९६६ ई० में हुई थी | इस सम्प्रदाय का 
प्रभाव भारतवर्ष में बड़ा व्यापक दिखाई पड़ा । बंगाल, . बिहार, गुजरात्त 
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सभी स्थलों पर इसके अनयायी मिलते हैं। कबीर के उदय से पहले ही 
सूफियों का प्रभाव सारे देश में परिलक्षित होने लगा था। कबीर, यही कारण 
है, थोड़ा बहुत सूफी भावना से भी अभावित हुए हैं। सफो धर्म का 
प्रभाव दिखलाते समय यह बात और स्पष्ट कर दो जायगी | 

इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर की विचार थारा को प्रभावित करने 
वाली धार्मिक परिस्थितियाँ अपनी जठिलता में विद्यमान थीं । कबीर उनसे 
अछूते नहीं बच सके थें। उन सब का प्रभाव उन पर पड़ा है। 

साहित्यिक परिस्थितियाँ:--कबीर का साहित्य से कोई विश्ष 
सम्बन्ध नहीं है। जो कहता है “विद्या न पढ़, वाद नहीं जानू ?? (क० श्र ० 
पृ० १३५) उसे साहित्य से क्याप्रयोजन है ! उनकी रचनाओं से स्पष्ट 
है कि उन्हें साहित्य शात्र ओर काव्य शात्र का थोंड़ा सा भी ज्ञानन 
था। हाँ, जहाँ तक धार्मिक साहित्य का सम्बन्ध है, कबीर ने उसका मनन 
किया था । स्वयं पढ़ कर नहीं, दूसरों से खुन कर। अपनी रचनाओं में 
उन्होंने अनेक स्थलों पर उपनिषद्‌, गीता, भागवत और योग वशिष्ट आदि 
ग्रन्थों के नाम दिए हैं। इन ग्रन्थों का उन्हें सुता सुनाया अच्छा ज्ञान न 
था। कबीर का जीवन साहित्य जगत से एक प्रकार से विज्छिन्न ही था। पंडित 
लोग जो प्रायः कवि ओर साहित्य ममज्ञ होते थे, उनसे उनका विरोध ही रहता 
था। अतः यहाँ पर साहित्यिक परिस्थितियों का विवेचन आवश्यक ही है। 


महात्मा कबीर का व्यक्तित्व 


विचारों को जननी बुद्धि है। जेसी जिसकी बुद्धि होती है, बसे उसके 
विचार होते हैं | बुद्धि का व्यक्तित्व से घनिष्ठ सम्बन्ध है। व्यक्तित्व स्वभावगत 
शारीरिक एवं मानसिक विशेषताओं का समष्टि स्वरूप हैं । स्वभाव, 
शरोर तथा मन आदि का निर्मांण कुछ तो पूर्व जन्म के संस्कारों पर ऑर 
कुछ इस जन्म की परिस्थितियों पर अवलम्बित रहता है। कबीर को इस 
जन्म को परिस्थितियों का विस्लेषशात्मक वशन हम पीछे कर चुके हैं। 


यहाँ उनझी स्वभावगत और मनोगत विशेषताओं पर प्रकाश डालेंगे । 
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जिन दिनों महात्मा कबोर का आंविभाव हुआ था, उन दिनों देश में 
अनेक धार्मिक मत ओर साधनाएँ प्रचलित थीं । इन सभो में वाद्याडम्बरों 
की प्रधानता थी । ये सब मायाजाल में आबद्ध थे।१ सवत्र असत्य ओर 
मिथ्यावाद का ही बोलबाला था.। कबीर के शब्दों में सब लोग “पेड़ छांडि 
सब डाली लागे” हुए से थे ।* कबीर इनःमिथ्याडम्बरों के प्रति प्रतिकिया' 
का भाव जन्म से लेकर ही अवतीण हुए थे ।। प्रतिक्रिया की यह भावना 
सहज होंने के कारण असाधारण थी । जिस प्रकार आडम्बर और असत्य 
का प्रचार बढ़ा था, उसी प्रकार उसकी प्रतिक्रिया भीं अतिरूप धारण करके. 
उदय हुई । वाह्याडम्बर और असत्य के प्रति उद्भूत प्रतिकिया ही कबोर के हृदय 
की क्रान्ति भावना थी । यह क्रान्ति भावना कबीर के व्यक्षित्त की सबसे: 
प्रमुख विश्षता है | कबीर की जितनी भी विश्षताएँ हैं, उन सब के वास्त« 
विक्र रूप को हम तभी समभझ सकते हैं, जब यह स्मरण रखें कि कबीर क्रांति. 


की प्रतिमति थे । उन्होंने देश में, धर्म में, समाज में, दर्शन में, साधना में, सभी 
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क्षेत्रों में क्रान्ति की जो धारा बहाईं थीं, उससे निश्चय ही उन क्षेत्रों के कालुष्य 


बह गए । उनके करान्तिपू ण॒ व्यक्वित्व के अभाव से धमं, समाज आदि क्षेत्रों 


में जो स्वच्छता आईं, उसे देख कर बहुत से विद्वानों ने उन्हें समाज सुधारकः 


(५) ऐसौ देखि चरित मन मोहझौ मोर, 


. ताथे निस बासुरि गुन रमौं तोर ॥ टेक ॥। 
इक पढ़हिं पाठ इक अमें उदास, इक नगन निरन्तर रहें निवास )' 
इक जोग जुगति वन हूँहिं खींन, ऐसें रामनाम संगि रहें न लीन । 
इक हूँहि दीन इक देहि दान, इक कर .कल्लापी सुरापान ॥ 
इक तन्‍त मंत ओऔषध बांन, इक सकले सिद्ध राखें अपान। 
इक तीर्थ ज्रत करि काया जीति, ऐसे रामनाम सूँ करो न प्रीति... 


. इक घोम घोदि तन हूँहि स्यथाम, यूं मुकति नहीं बिन राम नाम ) 


मीट क्‌० ग्र ० 0० २१६. 
(२) क० अर ० पृ० ६४८ पी 


का 
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खयोर धर्म सुधारक कहना प्रारम्भ कर दिया है ।वास्‍्तव में कबीर ने कभी 
-खुघारक बनने को चेष्टा नहीं की थी | उनका सम्बन्ध व्यक्तिगत साधना से 
अधिक था और समष्टिगत साधना से कम । यह बात दूसरी है कि उन्होंने 
रबर गरित कर्तव्य) समझकर कमो उपदेश बृत्ति ग्रहण कर ली हो। 
उकेन्त उनके जीवन का लक्ष्य सुधार करना न था, उपदेश देना मात्र था। 
किन्तु क्रान्ति उनके जीवन का अन्न बन गई थी । उन्होंने समझ लिया था 
कि धर्म में, समाज में और लोक में जो मिथ्याडम्बर है, उसका उन्म,लन 
“करने के लिये क्रान्ति परमावश्यक है। इसो धारणा ने उनकी क्रांति भावना 
- को अतिरूप प्रदान कर दिया था । वे डंके की चोट पर कहते थेः--- 








पंडित मुला जो लिख दिया, 


छाँड़ि चले हम कछु न लिया । (क० अं ० ४० २६२) 


जीवन और जगत में मिथ्याडम्बर फेलाने वाले कौन थे---पंडित और 
प्युल्ला । तभी तो कबीर उनसे इतने रुष्ट थे। यह सत्य के सच्चे प्रचारक 
ऋबीर को शोभा भी देता था । कम कक 


कबीर को इस क्रान्ति भावना ने कबोर को स्वभाव से ध्वंसात्मक बना 
“दिया था। ऋबीर पूर्व निश्चित किसी भी मान्यता को मानने के लिए तेयार 
-न थे । यहीं कारण है कि उन्होंने न तो इस्लाम धर्म स्वीकार किया और 
न हिन्दू घम ही । द द है क्‍ 
...._ यहाँ पर एक बात ध्यान देने की है। कबीर की क्रान्ति भावना किसी 
“कामना से प्रेरित नहीं हुई थी । वह उनकी स्वभावगत विशेषता थी; उनके हृदय 
ही प्रधान प्रवृत्ति थी, जो सम्भवतः अनन्य सत्य निष्ठा के कारण ग्रादुभू त 
हुई थी । कबोर का सारा जीवन सत्यानुभूति, सत्य प्रचार और सत्य के 





अयोगों में बीता था । जहाँ कहीं भी उन्हें सध्य तत्व के दशन होते थे, वे 


3 क० ग्रँ० पृ० १४६ पद ३१८ 
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सह स्वीकार कर उसको ग्रतिष्ठा और अचार करते थे। इसके विपरीत वे असत्य _ 
आउडम्बर के कट्टर विरोधी थे । जहाँ कहों भी जिस किसी रूप में वह उन्हें 
दिखाई दे जाता था, वे उसकी खूब खिल्ली उड़ाते थे और उसका जोरदारशब्दों 
में खण्डन करके अन्त में उसे धराशायी कर देते थे । कबोर का सारा जीवन 
असत्य और आउडम्बर से युद्ध करने में बीता था | इसके लिये अपना सब 
कुछ छोड़ना पड़ा । पर वे कभी हताश नहीं हुए ओर न कभी पीछे हटे। 
यह हृढ़ता उनकी वह महान्‌ विशेषता है, जो उन्हें भारत के स्वतन्त्र विचा- 
रकों में सबसे ऊँचा स्थान देती है । सत्य तो यह है कि असत्य से युद्ध करते- 
करते ही वे कुछ चिड़चिढ़े, कुछ अक्खड़, मस्त मोला ओर फकड़ हो गए थे । 
ऐसा होता भी क्यों न * जिसका सारा जीवन ही युद्ध में बीता हो वह दुनिया 
की कहाँ तक परवाह करता । महात्मा कबीर ने “सूरा तन को अंग??१ नामक 
अज्ञ में असत्य से युद्ध करने वाले सूर का जो वर्णन किया है, वही उन पर 
भो लागू होता है। सच्चे सूर का वन करते हुए उन्होंने लिखा है कि सच्चा 
सूर चाहे युद्ध कर-तेकरते 'पुरजा पुरजा? अथोत्‌ टुकड़ा ठुकड़ा होंकर युद्ध 
क्षेत्र में गिर पड़े, किन्तु वह फिर भी युद्ध नहों छोड़ता । उसे दो दलों के 
बीच युद्ध करते समय मरने जीने को चिन्ता नहीं रह जाती ।* 


जेंसा कि आचाय॑ हजारो प्रसाद जो ने लिखा है कि अक्खड़ता कबीर 

को खान्दानी विरासत के रूप में मिली थी । उनके वंश का लगाव यओप्रियों 

ओर सिद्धों से बना हुआ था । अक्खड़ता उन योगियों ओर सिद्धों की 
बान सम्पत्ति थी। संगति प्रभाव से यह सम्पत्ति कबीर को प्राप्त हुई थी 

बसे भी कबीर जसे महायोद्धा का अक्खड़ होना स्वाभाविक के साथ आवश्यक 

भी था। सम्भवतः यही कारण है कि कबीर की जितनो अक्खड़ता उनको 

खराडनात्मक उक्षियों में मिलती है, उतनी अन्य किसी प्रकार को उल्षियों में 
नहों, भक्षि क्षेत्र में तो वे विनय और नम्रता को पराकाष्ठा पर पहुँच जाते 


4 क० ग्र ० एपृ० सूरा तन का हेत ६८ 
२ क० अ० ६म साखी ६, १०. 
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हैं ।१ आप राम का कुत्ता बनने में मी संकृचित नहीं होते ।* यही उनके: 
व्यक्तिव्व की विशेषता है। जैसा कि अभी कहा है कि कबीर की अक्खड़ता 
की अभिव्यक्ति अधिकतर उनकी खराडनात्मक उद्लियों में हुई है । 

वे समाज को धोखा देने वालों को किसी प्रकार भी क्षमा करने के लिये' 
तैयार नहीं हैं। एक ओर तो वे मियाँ साहब को फंटकारते हैं और दूसरी 
>>. ६-३ ८२५ >्ध ह छत 5 8 ५ ० - ३७४ 
ओर “पंड़िया” को खबर लेते हैं।मृर्खों की तो वे भत्सना-करन मे 
नहीं हिंचकते ।* द । ः 
कबीर की अक्खड़ता बहुत कुछ उनकी निर्मीकता $ और स्पष्टवादिता का 
भो परिणाम कही जा सकती है। जिसे वे सत्य समभते थे, उसे वे स्पष्ट 
शब्दों में कहे बिना नहीं रहते थे । क्‍ 
इस स्पष्टवादिता की अभिव्यक्ति उनको सुवारात्मक उक्कियों में विशेष 
प्रकार से हुई । वे यह कहने में कि परिंडत भ्रूठ बात बोलते हैं, रत्ती भर 
१ कबीर चेरा संत का दासनि का परदास। 
कबीर ऐसे ह॒वे रह्मा ज्यू_ पारऊं तलि घास | 
हक सो ... » 
रोढा इव रहु वाट का तजि पाखड अभिमान । 





ऐसा जे जन हुवे रहे ठाहि मिले भगवान ॥। (क० आ० पू० ६५) 
२ कबीर कूता राम का, मुतिया मेरा नांड। 
गले राम की जेबढ़ी, जित खेंचे तित जांड ।॥। 
कक “डे कक पर . कुछ ग्रां० पू० २० 
३ मीयाँ -तुम्ह सौ चोल्यां बणि नहिं आवे, पा की 
हम मसकीन खुदाई बन्दे तुम्हरा जस मनि सावे ॥ टेक ॥_ हि 
अलह अवलि दीन को का साहिब जोर नहीं फुरमाया हु लक 
द .. कु० झ्र० घृ० पैक 
४ पंडिया कौन कुमति तुम लोग । इत्यादि क० अर [० ३०३. 
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नहीं हिचकते--“परिंडत वाद वदन्ते कूठझा!। कबीर अक्खड़ . हो नहीं, 
फंकड़ और घुमकड़ भी थे । सत्य के सच्चे उपासक साधु को ऐसा होना भी 
चोहिए । उन्हें दुनिया से क्या मतलब १ उनकी सारी सम्पत्ति तो राम नाम 
है | उसी को पाकर वे क्ृतकृत्य हो गए । मस्त मौला कबीर को सांसारिक 
सम्पत्ति की आवश्यकता भी क्या थी ? उनको अक्खड़ता तो देखिए, अपना 
घर जलाकर अपने साथियें के घर जलाने में नहीं हिचकतेः:-- 
हम घर जालया आपणां, लिया मुराड़ा हाथि ॥ . 
है ञ्जु ८5 » 
अब घर जाला तास का, जे चले हमारे साथि ।॥ 
(क० ग्र० छ० ६४७) 
किन्तु कबीर को अवखड़ता नोरस और शुष्क नहों है । वह प्रेम जनित 
है। उनके हृदय में जो सत्य के प्रति अनन्य प्रेम है उसने ही तो असत्य के 


प्रति उन्हें इतना अवखड्‌ बना दिया है। वे अपने समान प्रेमी को खोज 
में घूमते हैं । किन्तु सत्य से प्रेम करनेवाला उन्हें कोई दिखाई नहीं देता हैः--- 


प्रेमी दूँ ढुत में फिरो श्रेमी मिल न कोड़ । 


प्रेमी को प्रेमी मिल तब सब विष अमृत होड़ ।। 
(क० स्र० 9० ६७) 


इतना अवर्खेड और फकड होते हुए भी कबीर अत्यन्त सरल, विनम्र 
सदाचरणा प्रिय और कतब्य परायण थे । उनका दृढ निश्चय था कि काम 
- क्रोध, तृथ्णा तजे ताहि मिले भगवान? 


कबीर को सबसे बढ़ी विशेषता उनकी बुद्धिवादिता थी । उनके समस्त 
घार्मिक विश्वास इसी बुद्धिवादिता पर ठिके हुए हैं। उन्होंने किसी बात 
# को सत्य इसलियें स्वीकार नहीं किया कि लोक ओर बेद में प्रतिष्ठा है। लोक: 
आर वेद का प्रमाण तो उन्हें मान्य ही नहीं । उसे वे अज्ञान का कारण 


[ श्ध्फ ] 


समभते हैं। उन्हें तो इस बात से शसन्नता रहती थी कि गुरु की कृपा से वे 
लोक और वैद से मुक्त हो गए । कबीर की बुद्धिवादिता तक पर आधारित 
न हो कर अनुभूतियर आधारित थी । वह उनको अपनी विशेषता थी । तक 
के तो वे कहर विरोधी ये । उन्होंने स्पष्ट कहा है कि जो लोग तक से द्वेत_ 
और अद्वैत भाव स्थिर करना चाहते हैं उनकी बुड्धि बड़ी स्थूल है ।* 

सत्य निरूपण में वे तक के अतिरिक्त किसी प्रकार के पक्तपाती की बात 
भी पसन्द नहों करते थे । समरसता उनके जीवन की प्रवान लक्ष्य विशेषता थी । 
धर्म में, समाज में और जीवन में सर्वत्र ही वे समससता का ही प्रचार और 
प्रसार चाहते थे । जिस श्रकार धम में उन्हें प क्ञापक्ञी को भावना अशोभन 
लगती थी, उसी प्रकार समाज में उन्हें जाति भेद को बात भी नहीं पसन्द 
थी ।* समत्व की भावना उन्हें इतनी अधिक प्रिय थी कि वे समदर्शी को 
भगवान को अ्रतिमूर्ति समझते थे।” झुंछ लोग ने संत 
कबोर पर अमिमानी होने का दोषारोपण किया है। निश्चय ही उनको इंच 
उक्तियों में प्रत्यक्ष रूम से अभिमान को मलक दिखाई पढ़ती है किन्तु यदि 
थोड़ा और गम्भोरता से विचार किया जाबे तो स्पष्ट हो जावेगा कि ज़िसे 
लोग अभिमान सममते हैं, वह उनके आत्मविश्वासकी प्रवेगपूर अभिव्यक्कि 
है । कबोर की आत्मा जिस बात का विश्वास दिलाती थी, वे उसे आत्म 
विश्वास के साथ कह देते थे । 


यदि भगवान की प्राप्ति होने के पश्चात उनके हृदय में यह भावना उठो 
कि अब वे अमर हो गए हैं तो वे उसको घोषणा में संकोच ओर हिंचक नहीं 
दिखला सकते थे । 


मा 
३ पीछे लाग्या जाय था लोक वेद के साथि । 
आगे थे सत गुरु मिल्या दीपक दीया हाथि ॥ कण्ग्र ० पृ० २११ 
२ कहे कबीर तरक दीईं साथे ताकि मति है मोटी | क० प्र० १०४ _ 
३ एक जोति ते सब जग उतपना का बामन का सूद क० औ०्ए ० २७ श्‌ 
४ ज्ोहा कंचन सम जानहि ते मूरति भगवाना। द 
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हम न मरे मरि है संसारा । 
मिला हमहिं कि जियावनहारा ||... (क० अ्र० परिशिष्ट) 


इस प्रकार से हम देखते हैं कि कबोर का व्यक्कित्व बड़ा विशिष्ट ओर 
विचित्र है। वह न मालूम कितनी सत्य ओर विषम बातों का मिलन विन्दु 
है। सत्य के उस अनन्य उपासक में श्रेष्ठ दाशनिक बुद्धिवादिता और 
चिन्तना, कट्टर क्रांतिकारी की क्रांति ओर कठोरता, अनन्य भक्ति की विनम्रता, 
और प्रेमानुभूति, सच्चे आलोचक की स्पष्टवादिता सच्चे साधु की आचरण- 
प्रियता, आदशशे पुरुष की कतंव्य परायणता, योगियों की अक्खड़ता तथा पक्के 
फकीर कबीर की अक्खड़ता थी । आचाय जी ने सत्य ही लिखा है कि “हजार 
वर्ष के इतिहास में कबीर नेसा व्यक्कित्त लेकर कोई लेखक नहीं उत्पन्न 
हुआए ।) द 

कबीर की विचार धारा को ग्रभाषित करनेवाले 
विविध धर्म ओर दशन 

कबीर सारयग्राही महात्मा थे । जहाँ कहों भी उन्हें सत्य तत्व की 
उपलब्धि हुई, उसे उन्होंने सहष अहण किया है। यही कारण है कि उनकी 
विचारधारा अनेक मतों, ग्रन्थों, संतों और साम्पदायों से प्रभावित है। 
कबीर को समभने के लिये उन पर पड़े हुये इन सब के श्रभावों को यत 
किंचिंत जानना आवश्यक है । 


श्रृत ग्रन्थ:--श्रति ग्न्थ भारतीय घम्म व्यवस्था के प्राण हैं। 
“बेदाद्धर्मो हि निवमों?? “वेदों अखिलोधममूलम?? वाली उक्कियाँ इस बात 
को पूरांतया पुष्ट करती हैं.। यही कारण है कि भारत की कोई भी घम 
पद्धति ऐसी नहीं है जिन पर इन श्रुति ग्रन्थों का थोड़ा बहुत ऋण न हो। 
यहाँ तक कि इनका कदर विरोध करने वाले नास्तिक बौद्ध भी इनके प्रभांव 


“कबीर”? हजारी प्रसाद द्विवेदी---उपसहार 
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से न बच सके ये ।* महात्मा कबीर तो इसमें थोड़ी बहुत आस्था भी रखते 
थे । एक स्थल पररे उन्होंने उनके प्रति श्रद्धाभाव ध्वॉनित किया है। अत 
उन पर इनका प्रभाव पड़ना स्वाभाविक था। 

विद्वानों ने स्थूल रूप से वेद को चार भागा मे विभाजित कर 
रखा है | वे क्रमशः संहिता, ब्राह्मण ओर अरण्यक तथा उपनिषद्‌ कहलात॑ हैं । 
संहिताओं में अधिकतर वेदिक देवताओं की स्तुतियाँ सम्नहति हैं। ब्राह्मणों 
में कम कायड का वणन मिलता हैं। अरण्यका मे विविध उपासनाओं का 
चर्चा है। उपनिषदों में ज्ञान काएड का विवेचन है। भारत में सबसे 
अधिक उपनिषदों की चचा होती रही है। यह उपनिषद्‌ सरतया में बहुत 
अधिक थे । कहते हैं कि ऋग्वेद की २१, यजुबंद को १०९ सामवेद की 
१००० ओर अथवेंद की & शाखाय त्रशाखार्य था। इन सभी शाखाओं स 
संबंधित उपनिषद भी रहे होंगे केवल मुक्किकोर्पानिषदू में ०5 उपनिषदों 
के नाम दिये हैं । ! 

डा० वेलवेलकर और रानडे ने अपने भारतीय तत्वज्ञान के इतिहास में 
उपलब्ध उपनिषदों की संख्या दों तीन सौ के लगभग मानी है।* अत 
यह स्वाभाविक ही था कि इतनी संख्या में पाये जाने वाले इन अन्थों का 
भारतीय विचार धारा पर अच्षुर॒य प्रभाव पड़े। कबीर मध्य कालीन धर्म 
संबंधी विचार घारा के अधिनायक थे । अतः उनका इससे अभावित हाना 
स्वाभाविक हो नहीं अनिवाय भी था। यह बात दूसरी है कि उन्हें 
पाखरड पूण ब्राह्मण धम का प्रधान अंग जानकर अनजान में गहिंत 
कर दिया हो या गोता के समान ब्रह्मज्ञान की अपेक्षा में उन्हें हेय सिद्ध करने 

लिये ऐसा किया हो 


१ डा० कर्न लिखित 'मैनुएल आफ बुद्धिइज्मः 


२ बेद कतेव कहहु मत झूठा, कूठा जो न विचारे क० अर ० ४० शेर३े 
३ भारतीय तत्वज्ञान का इतिहास--रानडे और वेलवेलकर 
आग २--४० र७ अप 
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'उपनिषद साहित्य को छष्टि कम काराड प्रधान ब्राह्मण साहित्य की प्रतिक्रिया के 
रूप में हुई थी । यही कारण है कि इसमें स्थान-स्थान पर बहुदेव वाद तथा 
कम काराड की विरोध भावना पाई जाती है। पाखरड पूरा ब्राह्मण ओर 
इस्लाम धम की प्रतिक्रिया के रूप में प्रवर्तित कबीर की विचार धारा पर उद्क 
आऑपनिषदि्क विरोध भावना की छाया पाई जाती है। उन्होंने स्थान-स्थान 
'पर कमकारड, मूर्तिपूंजा, बहुदेवीगरासना का खण्डन किग्रा है?। 


उपनिषदों को वेदान्त अर्थात्‌ ज्ञान की चरम सीमा कहा जाता है। 
उनमें अद्वेत वेदान्त एवं अध्यात्म शास्त्र के “गूढ़ातिगूढ सिद्धान्तों को 
प्रतिष्ठा मिलती है। कबीर की विचारधारा पर इन सिंद्धान्तों का अत्याधिक 
प्रभाव परिलक्तित होता है। कबीर के आध्यात्मिक विचारों का विवेचन 
'ऋरे समय ओपनिषदक अध्यात्म चिंतन का प्रभाव भी निर्देशित किया गया 
है। यहाँ पर हम संक्षेप में यह दिखलाने का प्रयत्न करेंगे क्वि उन पर 
अ्रतियों के अद्वेतवाद का कितना प्रभाव है। 


. बहुत से सम्श्नान्त विद्वानों ने कबीर को इस्लामिक एकेश्वरवाद से" 
प्रभावित माना हे, जबकि कुछ दूसरे विद्वानों ने उनके एकेश्वरवाद को 
वैष्णवी सिद्धरे करने की चेष्टा की है किन्तु यदि विचार पूवक देखा जावे तो 
'इस प्रकार की धारणाय श्रमपूर्ण मालूम पड़ेगी । कबीर को ब्रह्म सम्बन्धी 
'घारणा कदापि एकेश्वरवादी नहीं है। वह पू्ण रूप से वेदिक अद्वेतवाद 
के साँचे में ढहलकर निकलीं है। उसमें स्थान-स्थान पर एकत्व का जो आग्रह 
'दिखलाई पड़ता है वह वेदिक अद्वैतवाद के अनुकरण पर है । उसमें इस्लामी 
या वेष्णवी एकेश्वरवाद का प्रभाव मानना उचित नहीं। मुसलमान और 
वेष्ण॒व दोनों ही ईश्वर को साकार मावना स्वीकार करते हैं । कबीर को यह 
साकार भावना मान्य नहीं थी । उनका ब्रह्म न तो इस्लामी खुदा के समान 


१ रामचन्द्र शुक्ल--हिन्दी साहित्य का इतिहास--छ० ६६ 
२ कबीर वचनावली--ए० ६१--हरि औदध 
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सातवें आसमान में अपने सिंहासन पर आरूढ है। उनके खुदा के 
समान न उसके मख है न दो हाथ ही, वह वेष्णवों के विष्णु के समान 
चतुभु जी भी नहीं है वह उपनिषद के ब्रह्म के समान अनिवचनोय तत्व 
रूप है । 
जाके मुह माथा नहीं, नहीं रुपक रुप । 
पुहुप वास थे पतला ऐसा तत अनूप || के श्र० ४० ६०) 
यह तत्व रूप ब्रह्म यदि कहीं साकार भी हुआ है तो “प्रेम रूप” में या 
विराट ब्रह्म के रूप में । विराट ब्रह्म की भावना पूंण वेदिक है। निराकार 
ब्रह्म की अभिव्यक्ति का एक साधन मात्र है। अतः स्पष्ट है कि कबीर का 
ब्रह्म इस्लामी या वेष्णवी अथे में साकार ईश्वर नहीं है। हम केवल “एक” 
शब्द के आधार पर उन्हें एकेश्वरवादों नहों कह सकते हैं। क्योंकि एकत्व 
को भावना वेदिक अद्भेतवाद की आवारमभूमि है। २ वेद की अनेक. उल्कियाँ 
इसका प्रमाण हैं । कबीर ने यदि उसकों आश्रय दिया तों वह अद्वे त- 
बाद के अनुकूल ही था । कबीर ने सत्र वेदों को भाँति ब्रह्म की एकता ओर 
अद्व तता दोनों एक साथ ध्वनित को है। 
हम तो एक एक कार जाना 
दोड़ कहे तिनही को दोजग, जिन नाहिन पहचाना । टेक | 
एक पवन एक ही पानी एक जाति संसारा 
एकहि खाक घड़े सब भाँडे एकहि सिरजनहारा ॥ 
ज॑ंस बाढ़ी काष्ट ही कार्ट अग्रिनि न काट कोई ) 
सब घटि अन्तर वूही व्यापक धर सरुषे सोई ॥ 
.. इत्यादि क० ग्र० परू० १०४ 
१ एक सद्ठिप्रा: बहुधा वदन्ति 


भातरिश्चनिमाहु पॉनेसाहर 7. बा | हि हा 
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उपनिषदों में ज्ञानकाएड के अतिरिक्त योग ओर भक्ति की भी चर्चा: 
मिलती है । कबीर ने भी इन तत्वों को अपनी घम साधना में ऊंचा. स्थान; 
दिया है। उपनिषदों में वर्णित “अध्यात्म योग/? राजयोग का दुपान्तर 
कहा जा सकता है। राजयोग-साधना मनोजय से सम्बन्धित है। वैसे 
भो उपनिषदों में योंग को “स्थिर इन्द्रिय धारण?” कहा गया है। इन्द्रियों का 
स्वामी मन है । अतः इसको सव प्रथम साधना चाहिए । इसलिये उपनिषदों, 
में मनोपासना एवं मनोंजय आदि पर अधिक जोर दिया गया है।े 
उपनिषदों की भाँति कबीर ने भी मन-साधना को अत्यन्त आवश्यक. ठहराया: 
है । कबीर का योग सम्बन्धी अन्तिम सिद्धान्त मनोजय ही है। यहीः कारण 
है कि प्रसिद्ध विद्वान “तारक नाथ सान्‍्याल”र उन्हें राजयोगी मानते हैं । 

कबीर ओर बेष्णव सतः--कबीर ने अपनी रचनाओं में 
_वष्णवों की भूरि-भूरि प्रशंसा की हे । इन प्रशंसात्मक पंक्कियाँ को देखकर 
यह सरलता से अनुमान किया जा सकता है कि जिन वेष्णवों की उन्होंने. 
इतनी प्रशंसा की है उनके मत एवं सिद्धान्तों से कुछ न कुछ प्रभावित: 
अवश्य हुए होंगे। उनकी रचनाओं का अध्ययन करने पर यह अनुमान 
बहुत कुछ सही उतरता है । स्वभाव से सतोगुणी वे महात्मा वैष्णवों को 
साहित्यिकता पर अत्यन्त मुग्ध थे। यही कारण है कि उन्होंने उसकें सारभूतः 
सिद्धान्त सहष आत्मसात कर लिये थे । 

वष्णव मत अत्यन्त प्राचीन है। भगवान विष्णु और उनके अवतांरों 
की उपासना ही इस मत का प्रधान अंग है । इसको समभने के लिए 
भगवान विष्णु के स्वरूप पर स्वल्प विचार कर लेना चाहिए। ऋन्‍्वेद में 
विष्णु से संबंधित ६ या ७ सूक्त हैं। मेकडानेल के मतानुसार ऋग्वेद में 


१ कृ4 





विष्णु एक साधारण देवता के रूप में चित्रित किए गए हैं ।* कहीं-कहीं पर वे. 


१ कृुठ० २।६॥११ 

२ श्वेता० २।१० ३ 

रे देखिए कल्याण का योगाड्रू---पघू ० ६३० 

४ देखिए वेदिक रीडर मेकडानत्ल--विष्ण का. वर्णन 
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खूय की शक्ति के साकार स्वरूप भी माने गए हैं। ऋग्वेदिक विष्णु का 
अध्ययन करने पर हमें मालूम होतांहै कि अन्य देवताओं की अपेक्षा 
उंनेंमें मानवोचित गुणों का अधिक समावेश है ।* उनमें अत्यन्त व्यापकत्व 
अतुलनीय पराक्रम, विश्व धारण सामथ्य, अम्तत्व, पीषण शर्क्ति, अवतार 
धारणा शक्ति आदि की भ्रतिष्ठा मिलती है। आंगे चल कर उन्हीं गुणों 
का विकास होता गया, इनके सर्वांगीण एवं स्वतोसुखी दिव्यालोक के 
सामने अन्य देवताओं का अकाश सनन्‍्द पड़ने लगा। यहाँ तक कि प्रकाश 
पुज भगवान सूर्य को भी श्रपता अन्तर्भाव उन्हीं में करना पड़ा । 

ररि-धोरे इनका महत्व इतना बढ़ा कि वे ब्रह्म के प्रतिहष कहे जाने लगे । 
ब्राह्मणों में उन्हें' देवाधिदेव कहा गया। यद्द ने उन्हें यज्ञस्वरूपी 
कह कर ब्रह्म के समकत्त श्रतिष्ठित किया है। उसमें भगवान के शीोल, 
अक्ि और सौन्दर्य इन तोनों विभूतियों की प्रतिष्ठा मिलती है। इस प्रकार 
विष्णा के निंगु ण. ओर सगुण दोनों रूपों का अच्छा विकास हुआ।.. 


. वैष्णव सत को अपने विकास काल में अनेक पखितेनों में से हो कर 
ओुब्रना पड़ा । भारत के प्रसिद्ध विद्वान डा० भंडारकर ने इसका सक्तंप 
के. अच्छा विवेचन किया है। उनके मताजुसार इसका प्रारंभिक नाम 
शकान्तिक व्म था । भमगवदगीता इसका अमुख आधार अन्थ था। इस 
शक्वान्तिक धर्म ने शीघ्र ही साम्प्रदायिक रूप धारण झर लिया ओर पांचरात्र 
बा भागवत घम के नाम से प्रसिद्ध हो चला । इसद प्रमुख अनुयायी सात्वत 
जाति के ज्ञत्रो थे । अतः लॉग इसे सात्वत धमम के भरी नाम से अभिहित 
करने लगे । ई० पू० चौथी शताब्दी में मेगस्थनीज ने इसे इसी रूप में 

पश्चात - प्रचलित... करायणी .बर्मे से इसका. सम्मिलन 
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२ शतरेय आह्मण १|१- 
देखिये डा० मंडारकर झेंत “द्वैव्शविज्म, शैविज्म”? इत्यादि 
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हुआ । आगे चलकर उस पर योग ओर सांख्य दशनों का भी प्रभाव पड़ा । 
इस प्रकार इसका क्रमशः विकास होता गया । 


वैष्णब घर्म अपने इस रूप में चोथी शताब्दी तक चलता रहा 
पॉँचवीं शताब्दी के मध्य में इसका अभाव काफो कम हाँ चला। 
छठी व सातवों शताब्दी में बोद्ध धर्म का पतन होने पर अलवार भक्का 
के रूप में इसका पुनः स्फुरण हुआ । मध्य युग के श्रसिद्ध आचारयों ने 
इसकी शाखाओं को खूब पल्‍लबित किया । यह आचाये क्रमशः शंकराचाय 
रामानुजाचायं, मध्वाचाय, विध्णु स्वामी, निम्बाकोँचाय ओर बल्लभाचाये 
थे । शंकराचार्य के प्रभाव से तो वैष्णव धर्म में माया की छाया दिखलाई 
'दी ओर रामानुजाचाय के प्रभाव से इसमें भक्ति के तत्व का चरम विकास 
हुआ । 

वेष्णव घर्म का अपना विस्तृत साहित्य है। महाभारत का नारायणीयो- 
पाख्यान, गीता, भागवत, नारदमक्षि सूत्र, शाडिल्य भक्ति सूत्र, विष्णु पुराण, 
पाद्य संहिता और लक्ष्मी तंत्र आदि प्रसिद्ध ग्रन्थों के अतिरिक्त भी अनेक 
पाँचरात्र आगम प्रसिद्ध हैं। पाद्य संहिता में १०८ आगमों का निर्देश है। 


इन सभी ग्रन्थों के आधार पर वष्णव धर्म के निम्नलिखित श्राशभूत 
सामान्य तत्व ठहरते हैं । 


(१) विष्णु के विविध नामों का अयोग । 


आप 


(२) उपास्य के रूप में विष्णु के ही निगुण या अवतारी सगुण 
स्वररूपों की प्रतिष्ठा । | 

(३) भक्ति और उपासना तत्व । | 

(४) योग तत्व (इसके अन्तर्गत सदाचारों का भी समावेश हो 
जाता है) । द 

(५) तात्विक दृष्टि से माया का विरोध और व्यांवहारिक दृष्टि से उसकी 
मान्यता । | 


| 56.0 


(६) प्रदृत्यात्मकता । 

(७) वर्ण व्यवस्था का विरोध । 

बहुत से लोगों की धारणा है कि वेष्णव धरम में निराकार एवं निगु ण 
ब्रह्म का कोई स्थान नहीं है। इसका कारण वे यही बतलाते हैं कि भक्ति 
का आलम्बन निगु ण ब्रह्म नहों हो सकता । किन्तु इस प्रकार को धारणा 
अत्यन्त अंतिपूण है। वेष्णब धर के सभी ग्रन्थों में भगवान के दोंनों 
स्वरुपों का वर्णन मिलता है। म.गवत में कई स्थानों पर निग्रु ण ब्रह्म का 
महत्व श्रतिपादित किया गया है। इनमें इसी को विष्णु का परम पद कहा 
गया है ।" इस निगुण परमेश्वर का आदि अवतार पुरुष है ।* यही 
आदि पुरुष नारायण के नाम से प्रसिद्ध हैं। यह पुरुष स्वरूप विराट 
एवं त्रियुणात्मक है। ये ही आदि पुरुष जगत की ख्ष्टि के लिए रजोगरुणी 
अंश से ब्रह्मा के रूप में व्यक्त हुए उन्हीं के सतोगुण अंश से. 
विष्णु का उदय हुआ । पुनः तमोगरुण अंश से रुद्र की सम्भूति हुईें। इस 
प्रकार एक हो पुरुष गुणत्रय का आश्रय लेकर भिन्न-भिन्न नामों को धारण 
करता हुआ जगत की उत्पत्ति, रक्षा और प्रलय की व्यवस्था करता है। 
पुरुषावतार ओर गुणावतार के पश्चात्‌ मन्वन्तरावतार, कल्पावतार, युगावतार 
आदि स्वल्पावतारों की व्यवस्था कल्पित की गई है। वेष्णव मत में इन 
सब अकार के अवतारों का अच्छा सम्मान है। इस श्रकार निगुण ब्रह्म 
से सगुण भगवान का क्रमशः विकास हो गया। भागवत ही नहीं विष्णु 
पुराण * “नारद पांचरात्रान्तंगत और आनन्द संहिता? में भी भगवान के मूते 
ओर अमूते दोनों रुप: का वणन मिलता है। 


सम ७/-- 
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कहना न होगा कि कबीर ने भगवान के निराकार स्वरूप को ही अपना 
उपास्य माना है । उन्होंने रामानन्दी दाशरथि राम को नि ण और 
निराकार राम में परविर्तित कर लिया। जहाँ तक अवतार का सम्बन्ध 
है कबीर ने प्रत्यक्ष रूप में उसका सदेव विरोध किया है । अवतार से कबीर 
का अर्थ कल्पावतारादि से ही है। पुरुषावतार को वे अवतार रूप में 
नहीं ग्रहण करते हैं। वे उसे भगवान का निगुण रूप ही मानते हैं। 
यही कारण है कि उन्होंने अनेक स्थलों पर पुरुष के विराट ल्वरूप का 
वरणन बहुत कुछ गीता एवं ऋग्वेदादि की पद्धति पर ही किया है। 


कोटि सूर जाके परगास, कोटि महादेव अरु कबिलास 
दुर्गा कोटि जाके मर्दन कर, ब्रह्मा कोटि बेद उच्चरौ ॥। 


कृ० अर ० पू७ शए७छ८ 


... इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर की उपास्य-धारणा वैष्णव मत के 
अनुकूल है । द क्‍ 
वष्णव मत का दूसरा प्रमुख उपादान भक्ति तत्व है। श्रागे चलकर 
रामानुज ओर रामानन्द के प्रभाव से उसमें प्रपत्ति" को महत्व दिया जाने 
लगा । वष्णव ग्रन्थों में भक्ति की अत्यधिक महिमा गाई गई है । भागवत 
में स्पष्ट हो लिखा है कि कामलोभादि क्‍्लेशों से संतप्त मन जितना 
भगवान की भक्ति द्वारा शान्त होता है उतना यज्ञ, नियमादि तथा 
योग द्वारा नहीं ।* नारद भक्ति सूत्र में स्पष्टतः भगवत भक्ति को ज्ञान 
योग कमा दिकों से श्रेष्ठ बतलाया गया है।* पांचरात्र संहिता में एक स्थल 
पर यहाँ तक कहा गया है कि जिस प्रकार से महारानी के पीछे चेरियाँ 
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चलती हैं, उसी प्रकार से मुक्ति भक्ति का अनुसरण करती है । वेष्णव 
धंम की इस भक्ति में प्रेम का विशेष महत्व है। वेष्णव धम का प्रेम प्रधान 
भक्ति तत्व कबीर को पूरो मान्य है। उन्होंने अपनी स्वताओं में स्थान- 
स्थान पर भक्ति को महिमा का वर्णन किया है। 0 आर 

इस ग्रन्थ के अन्य प्रकरण में उसके विविध अंगों का विवेचन किया 
गया है। उतको भक्ति पूरा वैष्णवी थी। इस क्षेत्र में वे नारद के पूरा 
अनुयायी थे । यह उन्होंने कई स्थलों पर स्वीकार भी किया है “भगति 
नारद मगन कबीरा”" और भी “भगति नारदी हृदय न आई काछि कूछ 
तन दीना” ।* उनके भक्ति स्वरूप का विशद्‌ विवेचन “भक्ति भावना? के 
अन्तगंत किया जावेगा । द 

क्रैष्णब मत पर पातंजल योग का भी पर्याप्त प्रभाव पढ़ा है । महा- 
भारत में पांचरात्र की व्याख्या करते समय उसमें स्पष्टतया योंग का समावेश 
किया गया है। सम्भवतः यही कारण है कि योग भ्रतिप्रादक आगम्मों कौ 
उपासना-विंवियों का प्रभाव वैष्णव मत पर पड़ा । उन्हीं के अभाव से बेष्णव 
मत मैं भी अनेक उपसंप्रदाय प्रवर्तित हुए हैं । वैष्णव घमम के प्रायः आधार 
भूत अन्यों में योग का अच्छा वरशान मिलता है। भागवत के दूसरे स्कन्व के 
प्रथम और द्वितीय अध्याय में तथा तीसरे स्कन्‍्व के २४वें तथा २८वें अध्याय 
में कपिल जी की अपनी माता देवहूति के प्रति योग का उपदेश उल्ले खनौय है! 
एकादश स्कन्ध के १३वें अध्याय में सनकादिकों को हंस रूप थारी भ गवान 
के द्वारा किया हुआ योग वर्णन विशेष उल्लेखनीय है। इसके अतिरिक्त 
और भी अनेक स्थलों पर योग का अच्छा वर्णन मिलता है। | 

. किन्तु भागवत के योग वर्णान में तथा पतंजलि के योग वन में 

थोड़ा सा अंतर है। योग सूत्र में यम नियमों के क्रमशः पॉँच-पाँच भेद 
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ही बतलाए गए हैं। किंन्तु भागवत में उनकी संख्या बारह तक पहुँच गई है 
भागवत में वर्शित यम क्रमशः अहिंसा, सत्य, अस्तेय, असंग, ही, असंचय, 
अस्तित्व, ब्रह्मचयं, मौन, स्थेय, ज़्मा और अभय हैं ।' इससे-स्पष्ट हे कि. 
वैष्णव धर्म में सदाचारों को विशेष महत्व दिया गया है । उनमें शील, 
क्षमा, उदारता, संतोष, प्ैय, दीनता, दया और सत्यता आदि का उपदेश 
स्थान-स्थान पर वर्णित मिलता है। उन्तकी स््री-निन्दा सम्बधिनी उक्तियाँ 
भी सदाचार ग्रियता से ही सम्बन्धित हैं और बहुत कुछ भागवतरे के. 
आदश पर हैं। क्‍ द 
यह तो यमनियम की बात हुई। योग के अन्य अंग आसन 5, 
प्राणायाम ?, ग्रत्याहार *, धारणा *, ध्यान *, ओर समाधि८ आदि 
के भी भागवत में भूरि-भूरिं वर्णन मिलते हैं । कबीर तो सिद्ध योगी थे ॥ 
उनमें अष्ठांग योग के सभी अंगों का वर्णन मिलता है। यह बात अवश्य 
है कि वह व्यवस्थित नहीं है। योग के इन सभी अंगों का निर्देश उनको 
“सोगिक साधना” का वर्णन करते समय किया जावेगा । हे 
. वैष्णव मत में एक ओर तो भक्ति तत्व के आगे माया तत्व मान्य नहीं? 
है । वैष्णय आचार्य रामानुज ने माया ऐसी वस्तु ही नहीं मानी है। दूसरीः 
ओर उनके ग्रन्थों में माया के सुन्दर वर्णन मिलते हैं। उदाहरण के लिए 
सागवत को ही ले लीजिए । देखिए माया का उसमें कितना स्पष्ट वरणन हैः--- 
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ऋतेडर्थ यत्‌ प्रतीयेत न ग्रतीयेत चात्मनि। 
'तद्बिद्यादृत्मनों मायां यथा5डमासों यथा तमः ॥। (२/६/३३) 
अर्थात्‌ ज्ञो अथ (वस्तु) न होने पर भी ग्रतोत होता है जैसे सीप में रजत 
और जो आत्मा में प्रतीत नहीं होता उसकों आत्मा की माया समभाना 
चाहिए । इसी प्रकार और अनेक स्थलों पर माया का उल्लेख मिलता 
है। वैष्णव मत में माया की प्रतिष्ठा शंकर के मायावाद के फलस्वरूप हुई 
_ है। महात्मा कबीर ने सी भक्ति के साथ माया का व्णन किया है। इसे 
हम वेष्णव मत के विरुद्ध नहीं मान सकते हैं। कबीर के माया संबंधी - 
'सिद्धान्तों का वणन उनके “माया वर्णन”? के अतगत विशद्‌ रूप में 
“किया गया हैं । अतः यहाँ पर हम इस प्रसंग को बढ़ाना नहीं चाहते । 
प्रवृत्यात्मकता वेष्णव मत को दूसरी प्रमुख विशेषता है। अपने प्रारम्भिक 
स्वरूप में यह मत एकान्तिक ओर लोकवाह्मय ही था। किन्तु जब से इसमें 
लोक रक्षक ओर लोक रंजक भगवान राम की प्रतिष्ठा हुई, तब से यह 
मत भो प्रवृत्यात्मक हों गया । केबोर पर भी वेष्णव मत की इस प्रवृत्यात्मकता 
का प्रभाव पढ़ा है । इसी प्रभाव के फलस्वरूप वे लोक संग्रह करना ईश्वर 
ओरित कतब्य समभते थे । 





मोहि अग्या दई दयाछ दया कर काहू को समझाय । 
क० ग्र ० 9० १६६ 
यहाँ पर एक ओर ग्रश्न उठ खड़ा होता है, वह यह है कि उनकी 
इस प्रवृत्यात्मकता का उनकी वराग्य भावना या निवृत्यात्मकता से केसे मेल 
बंठाया जा सकता है। मेरी समझ में कबीर स्व्रयं साधु मत के अनुयायी 
ये। साथुमत में वेराग्य भाव का ऊेँचा स्थान है, इसोलिए उनमें इसको 
अतिष्ठा मिलती है । साधुओं को उपदेश देते हुए उन्होंने निवृत्यात्मकता 


को ही शरण ली है। किन्तु लोक में साधुओं को अपेक्षा साधारण 
लोकिक लोगों की संख्या अधिक है। उनके लिए उन्होंने प्रवृत्ति मार्ग 


[ १२५१ ] 
'का रूप सामने रखते हुए लोक संग्रह करने की चेष्टा की है। दूसरी बात 
ग्रह है कि कबीर की लोक संग्रह की भावना उनकी स्वाभाविक प्रवृत्ति नहीं 


श्री । वह तो ईश्वरीय प्रेरणा का परिणाम है। तीसरे बेराग्य से कबीर का 
३ ९ और 
प्तात्पय ज्ञान और मन शुद्धि को अ्राप्ति है । 


कबीर जाग्या ही चाहिए । 
क्या ग्रह क्‍या वेराग। के? भर ० ४० २०६ 


थे 6. कक ॥प रे त्म 
चौथी बात यह भी दे कि वे सहजमार्गों थे । सहजमाग में प्रदृत्यात्मकता 
ओर निदृत्यात्मकता का सुन्दर सामंजस्य मिलता है। 


उत्तर मध्य काल में वेष्णुव मत में एक और विश्षता आ गई थी, वह 
थी भक्ति में वरोव्यवस्था की उपेक्षा । रामानुज" ने वर्णव्यवस्था की जिन 
श्ंखलाओं को ढीला किया था, रामानन्द ने उन्हें बहुत कुछ उन्मुक्क कर 
दिया । वेष्णब मत की यह विश्षता कबौर में भी पाई जाती थी। 
उन्होंने सर्वत्र वरशाव्यवस्था के विष से संतप्त जनता में आशा रूपी जीवन 
का संचार किया था।ह 


इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर में वेष्णव मत के सारभूत तत्व 
सभी विद्यमान हैं । अतः यह कहना कि उनमें वेध्णवों के केवल प्रपत्ति ओर 
अहिंसा तत्व हो मिलते हैं, अधिक उपयुक्त नहों है | इसमें भी कहीं अयुक्त 
यह भों कहना है कि कबीर के राम रामानन्द के राम से भिन्न हैं। 
ग्रतः कबीर को वेष्णव'े सम्प्रदाय के अन्तर्गत नहों लें सकते। हम ऊपर 
दि्खिला चुके हैं कि कबीर के उपास्य वेष्णव मत के विरुद्ध नहीं हैं । निगु ण 
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राम का उपासक होने के कारण उन्हें वष्णय न मानना उस महात्मा के: 
साथ अन्याय करना है। वास्तव में वे स्वभाव ओर विचार दोनों से 
वेष्णव थे । द कि 
रामानन्द ओर कबीर:--कबीर अरे रामानन्द का . सम्बन्ध: 
अत्यन्त विवाद ग्रस्त है। डा० भंडारकर' तथा डा० महिन सिंह जैसे विद्वान 
कबीर और रामानन्द के गुरु शिष्य संबंध को स्वीकार करने के लिए तैयार 
नहीं हैं । डा० मोहन सिंह का तो यहाँ तक कहना है कि. कबीर के... कोई: 
सांसारिक गुरु नहीं थे। किंतु कबीर को रचनाओं से स्पष्ट प्रमाणित हैः 
के उनके गुरु कोई महापुरुष ही थे । रामान द्‌ के.अतिरिक्त,. ओर कोन से 
महापुरुष ऐसे थे जो उनके गुरु हो सकते थे ? इसके वितरोत असिद्ध विद्वान 
आचार्य हजारी प्रसाद द्विवेदी, डा० श्यामसुन्दर दास जी तथा शकरइयार 
श्रीवास्तव कबीर को रामानंद का शिष्य मानने के पत्त मे हठं। 

मेरो अपनी घारणा यही है कि कबीर रामानद के ही शिष्य थे।॥ 
भक्कमाल ५ दविस्तान* और तजकीरुल फुकरा नामक पन्या में यह बात 
स्वीकार की गई है। तीनों ही अन्थ ऐसे हैं, जिन पर थोड़ा बहुत चित 
करना पड़ता है। दूसरे कबीर की बहुत सी उक्कियों से उनका रामानद हैं| 
शिष्य होना ध्वनित होता है। निम्नलिखित साखी में उन्हंनि सपन्‍ंट ध्वनिंत 
किया है कि राम नाम के दाता रामानंद जी को गुरु मन्त्र की गुरु दक्षिणा सम 
वे कौन सी वस्तु दें जिससे उन्हें सनन्‍्तोष हो सके । 


वेष्णविज्म तथा शेविज्म आदि--भंडारकरः द्वारु-प्रथम अध्याय एप इस या कवि आदि-अेडारकर द्वारा--प्रथम अध्याय... 
कबीर एण्ड हिज्ञ बाइआफी- ४० ११, १४ द 

स्वामी रामानंद ओर प्रसंग परिजात हिल्दुस्तानी--अक्टूबर १६३२९. 
छू० इ0्नण्प्प 

कबीर ग्रन्थावली, भूमिका--ए० २७ 
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[१२३ | 
रामनाम के पटंवर, देबे को कुछ नाहिं। 
क्या ले गुरु संतोषिए, होत रही मन माहिं | क" अर * ४० १ 
यदिं हम इन सब उक्कियों को अप्रामारिक मानें तो दूसरी बात है 
किंतु कबीर के सम्श्रांत आलोचकों ने इन्हें प्रामाणिक मानने में हिचकिचाहट 
नहीं दिखलाई है | तीसरे कबीर की विचार धारा रामानंद को विचार धारा 
से बहुत मिलती जुलती है। इस साम्य को स्पष्ट करने के लिए रामानद 
जो की विचार धारा पर विचार करना परमावश्यक है। रामानंद के दाशे- 
निक विचारों का विवेचन करने से प्रथम उनके जीवन दत्त कालादि पर सक्त॑ंप 
में विचार कर लेना परमावश्यक है । 
अत्यन्त खेद की बात है कि जो रामानंद मध्यकालीन विचार धारा के. 

अधिनायक हैं और जिनको नाम वैष्णवों के लिये नया प्रस्थान माना जाता 
है, १ उनके काल, जीवन एवं सिद्धांतों के विषय में कोई निश्चित विवरण 
नहों मिलता है। 

.. रामानंद के जन्मकाल के सम्बंध में बड़ा मतभेद है । भक्कमाल सटीक 
में रामानंद की जन्म तिथि सम्बतू १३५६ दी गई है । इस तिथि को डा० 
भंडारकर ने भी स्वीकार किया है। ग्रियसन इनका जन्म काल १२६६ ई० मानते 
हैं ।३ फकु हर ने इनका समय १४००-१४७० ई० माना है' जो कुछ हो इतना 
तो अवश्य निश्चित है कि रामानंद चौदहवीं शताब्दी के उत्तरकाल में हुए 
थे । इसी प्रकार रामानंद का प्रामाणिक जीवन वृत्त भी नहीं मिलता है। 
यों तो भक्कमाल के अतिरिक्त भो इनका जीवन चरित्र श्री बालमीकि संहिता, 
श्री रामानंद दिग्विजय, तत्व प्रकाशिका (रघुबराचाय कृत) तथा आनन्द 


१ इंडियन थीइज़्म बाई मेकनिकल--2० ११२ 

२ वेष्णविज़्म शविज़्म--प्रृ०--६६ 

३ जरनल आफ दी रायल एशियाटिक सोसायदी--१६२०-प० ३२३ 
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साध्य की भूमिका आदि ग्रन्थों में मी मिलता है।किंठु यह सब वर्णन 
इतने अलोकिक एवं अतिरब्जनापूण हैं कि सहसा उन पर विश्वास 
नहीं होता । 


रामानंद रचित ग्रन्थों के सम्बंध में भी मतभेद है। ग्रन्थ साहब में 
रामानंद के केवल दो भजन दिए हैं । उगसे उनके सिद्धांतों आदि का कुछ 
निश्चयात्मक पता नहीं लगता है। साधारणतया रामानंद रचित कई ग्रन्थ 
बतलाए जाते हैं। इनमें श्री वेष्णव मताब्ज भास्कर और श्री रामाचन पद्धति 
प्रमुख हैं । इनके अतिरिक्त विशिष्टाद्रेत परिष्कार तथा रामरक्षा स्तोत्र और 
योग चिंतामणि आदि कई ओर ग्रन्थ रामानंद के गले मढ़े जाते हैं। कहते 
हैं कि प्रस्थान त्रयी पर अन्य आचारयों को भाँति उन्होंने मी एक भाधष्य 
लिखा था, जो आजकल आनंद भाध्य के नाम से प्रसिद्ध है । किंतु इन 
ग्रन्थों में कौन प्रामाणिक है ओर कौन अग्रामाणिक, यह कुछ कहा नहों जा 
सकता । अभी हाल में ही एक प्रसंग परिजात नामक ग्रन्थ! का पता चला 
है । इसमें किसो चेतन दास साधु ने रामानंद को चरितावली और उपदेशों 
को लिपिबद्ध किया है । अभी तक यह ग्रन्थ प्रकाशित नहों हुआ है, अतः 
कुछ निश्चयात्मक रूप से नहीं कहा जा सकता । अतः इनके विचारों और 
सिद्धांतों के विवेचन के लिए हम इन अन्थों को आबार रूप में नहों ले सकते 
हैं।डा० फकु हर ने रामानंद के उिद्धांतों पर प्रकाश डालने की चेष्टा 
को है। किंतु उनका कोई पुष्ट आधार नहों दै। यह बात कि वे आध्यात्म 
रामाय ए से बहुत अधिक प्रभावित थे, केवल अनुमान मूलक है । 





१ स्वामी रामानंद और प्रसंग परिजात--शंकरदयाल श्रीवास्तव 
हिंदुस्तानी अ्रक्टूबर--४८ठ ४०८०६ 

२ डा० जे० एन० फकु हर--“दि हिस्टारिकल पोजीशन आफ रामानंद?? 
[दि जरनल आफ दि रायल एशियाटिक सोसाइटी आफ ओट ब्रिटेन 
एण्ड आयरस् एड १8२२--४८्5 ३७०३-४०] द 
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कोई भी शिष्य अपने गुरु से प्रभावित हुए बिना नहीं रह सकता ४ 
रामानद्‌ इस नियम के अपवाद नहां हैं। उनके ऊपर भी उनके गुरु की 
परम्परा का श्रभाव अवश्य पड़ा होगा । 


रामानंद रामानुजांचाय की शिष्य परम्परा में हुए थे। रामानुज विशिं- 
ष्टाह्त के प्रधान प्रतिपादक हैं। शंकराचाय के समान ही इन्होंने भी 
प्रस्थान त्रयी पर भाष्य लिखे हैं । यह शंकर के माया, मिथ्यात्ववाद ओर 
अद्वैतवाद दोनों को भकूठे मानतें हैं। इनके मतानुसार जीव, जंगत और 
ईश्वर यह तीन तत्व यद्यपि मिन्न हैं, तथापि जीव (चित) और जगत 
(अचित्‌) यह दोनों एक ही ईश्वर के शरीर हैं। इसीलिए चिदचिद्विशिष्ट 
इंश्वर एक ही है ओर ईश्वर शरीर के इस सूच्म चित्‌ ओर अचित्‌ से ही 
फिर स्थूल चित्‌ और स्थूल अचित्‌ अर्थात्‌ उनके जीवाँ और संसारों की 
. खष्टि होती है। उन्होंने साधना में भक्ति को विशेष महत्व दिया है । 
रामानुज को ही शिष्य परम्परा में राघवानंद हुए जो रामानंद के गुरु थे । 
राघवाचाय से रामानंद का सीधा सम्बंध है | राघवानंद ने रामानुज को भक्ति 
का सम्मिश्रण योग से किया । यह बात उनकी “सिद्धांत पंत्रमात्रा? नाम की 
पुस्तक से स्पष्ट हो जाती है। डा० बड़थ्वाल ने अपने एक लेख में इसका 
बड़ा सुन्दर विवेचन किया है।" कहते हैं कि राघवानंद ने अपनी योंग विद्या 
के बंल से अपने शिष्य रामानन्द को झत्यु के मुख से बचाया था। कहा 
जाता है कि स्वामी रामानन्द पहले किसी अद्वेतीर गुरु के चेले भी थे । 
आध्यात्म रामायण की साक्षी से भो यह बात पूर्णतया पुष्ट हो जाती है। 
सम्भवतः यही कारण है कि उनमें एक ओर तो रामानज की शिष्य परम्परा 
में होने के कारण भक्कि तत्व का समावेश हुआ और दूसरी ओर अपने अद्वेती 
गुरु के प्र भाव के फलस्वरूप उनमें अद्वेतमाव की छाप लग गई है। योग 
और प्रेम का मिश्रित स्वरूप तो इन्हें अपने बाद में होने वाले गुरु राघवानंद 





१ योग प्रवाह--एष्ठ १ से २२ तक 
२ योग प्रवाह--श्ष्ठ १ 
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से प्राप्त ही हुआ होगा । इन्हीं सब बातों का श्रभाव उनके शिष्यों पर भी 
पढ़ा । सम्भव्रतः यही कारश है कवि उनके कबोर ऐसे शिष्यों में विशिश्वद्र ती 
भक्ति के साथ अद्वैतवाद को भी प्रतिष्ठा मिलती है और प्रेम के साथ योग 
का सम्सिश्रण दिखाई देता है। कबीर को रामानन्द से एक वस्तु और प्राप्त 
हुई थी, वह है राम नाम । मेरा अनुमान है कि रामानन्द ने साधारण 
_ जनता को मक्त के लिए सगुण राम का उपदेश दिया था ओर साधना में 
यौगिक निंग ण राम को आराध्य ठहराया था। सम्भवतः उनके भक्ति ज्षेंत्र 
का सगुण राम और योग क्षेत्र का निगु ण राम ज्ञान में आकर द्वेतादवत 
विलज्ञषण हो गया था । कबीर ने इस बात में रामानंद का पूरा अनुसरण 
किया था। उन्होंने अपनी भक्कि के लिए 'पुरुषावतारादि! का आश्रय लिया 
हैं। योग क्षेत्र में वे शज््यवासी निग्र॒ ण॒ राम के साघक थें ही; किंतु ज्ञान 
क्षेत्र में उनका ब्रह्म उपनिषदों और योगियों के ब्रह्म के समान द्वैताद्वेत विल- 
ज्ञण और परात्पर हो गया है । 

रामानंद ने उपासना ज्षेत्र में एक बड़ा आवश्यक काय किया था। 
उन्होंने भक्ति मांग में वर्णव्यवस्था को हेय ठहराकर' उसका द्वार सभी 
जातियों के लिए खोल दिया था । स्वयं उनके ही शिष्यों में जाट, जुलाहे 
और नाई आदि सभी जाति के लोग थे । उन्होंने स्त्रियोँ को भी अपनी 
शिष्या स्वीकार किया था । ऐसी किम्बदन्तो है कि रामानंद की शिष्याओं में 
एक वेश्या भी थी, कबीर इस दिशा में अपने थुरु से भी आगे बढ़ गए। 
उन्होंने वर्णव्यवस्था का मूलोच्छेद कर डालने का हो अयत्न किया है । 

'शमानंद जी ने हिंदी की बड़ो सेवा को थीं। उनसे पहले सिद्धांतों 
ओर मर्तों के प्रतिपादन के लिए संस्कृत ही उपयुक्त समझी जादी थी। 
आपने प्रथम बार संस्कृत के स्थान पर हिंदी को महत्व दिया । यही कारण 
है कि कबीर ने भो संस्कृत की अपेक्ता हिंदी को ही महत्व प्रदान किया। 





१ एन आउटलाइन आफ रिलीजस लिटरेंचर आफ इंडिया बाई 
फकु हर--ए८्ठ ३२९ या 
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:उनकी शिष्य परम्परा में होने वाले गोस्वामी जी ने सस्क्षत के घुरन्धर विद्वान 
होते हुए भी हिंदी भाषा में ही रघुनाथ गाथा का वणन किया। इस प्रकार 
: संपष्ट है कि महात्मा कबीर को विचार धारा अपने गुरु रामानंद से अत्यधिक 
मेल खाती है । | 


कबीर पर बोद्ध धर्म की छायाः--बोद्ध धम विश्व का एक 
प्रशस्त घम हैं। किसी. समय सारे संसार पर उसका ग्रभ्नत्व था। विश्व के 
समस्त महान धर्म उसके. आगे नत मस्तक थे । उसके दिव्यलोक के सामने 
विश्व का प्राचोनतम ओर श्रेष्ठ वेदिक घम.भी मलिन पड़ चला था। 
देश भर में उसी का प्रचार ओर प्रसार था। इस बोद्ध बम का भारतोय 
जीवन और विचार धारा पर व्यापक एवं अक्षुरय प्रभाव पड़ा है। स्वयं इसके 
प्रतिदवन्दी ब्राह्मण धर्म के अनुयायी भी उनके प्रभाव से अछूते नहीं बचे 
हैं। यदि कबीर ऐसे सारग्ाहों महात्मा पर - उसका कुछ थोड़ा प्रभाव पड़ 
गया हो तो कोई आश्चय की बात नहीं है। कबीर का अध्ययन करने पर 
हमें मालूम भो पड़ता है कि बौद्ध धर्म की बहुत सी बातें कबीर को बानियों 
में यत्र तत्र ध्वनित मिलती हैं। यहाँ पर संक्षेप में उनका निर्देष करने का 
प्रयत्न किया जाता है । 


.. यह निव्विवाद है कि लगभग ४५० ई० पूर्व वैदिक ब्राह्मण धम का 
पूर्ण विकास हो चुका था। उसके कर्म उपासना और ज्ञान इन तीनों कारणडों 
पर अनेकानेक ग्रन्थों को रचना हो चुकी थी । ब्राह्मण धर्म के विकास के 
साथ दो ब्राह्मणों का भी अ्रभुत्व पूरा रूप से स्थापित हो गया था । एक 
ओर तो यज्ञादि के विधान के फलस्वरूप समाज में हिंसा आदि कुछ दानवी 
बृतियाँ अटटहास करने लगीं.। दूसरी ओर ब्राह्मणों में ब्रह्मवाद के मिथ्या 
अ्रमाव के फलस्वरूप अहमान्यता बढ़ चली । धर्म को इस प्रकार विकत एवं 
जाति विशेष की वस्तु बनते देख कुछ विचारशील विद्वानों में उसके प्रति 
प्रतिक्रिया प्रारम्भ हुई । इसी प्रतिक्रिया को भावना के फलस्वरूप भारत में 
बोद्ध धम का जन्म हुआ । 


[ श्र८ | 


बौद्ध धर्म का उदयकाल निश्चित करने के लिए हमें भगवन बुद्ध के 
समय पर विचार करना पड़ेगा । क्योंकि उसके प्रथम पुरस्कर्ता और प्रधान 
प्रवतक वे ही थे । अनुमान यह है कि बौद्ध धर्म भगवान बुद्ध के निर्वाण-- 
काल तक अवश्य प्रचलित हों गया होगा । भगवान बुद्ध के निवाण काल. 
के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है। मेक्समूलर ने उनका समय ४७३ ई 
पूव बतलाया है।" परन्तु डा० गायभंगरर ने अनेक तक वितकों 
पश्चात्‌, उनका निर्वाशकाल लगभग ४८३ ई० पूव निश्चित किया है । 
जो भी हो यह स्पष्ट रूप से अनुमान किया जा सकता है कि बौद्ध धर्म का 
प्रचार ईसा से ४५० वर्ष (शताब्दो) पूव॑ आरम्म हो गया था। उत्थान 
पतन की अनेक कलाबाजियाँ खाता हुआ यह बौद्ध धर्म महाराज अशोक 
के समय में अपने विकास को पराकाष्ठा पर पहुँच गया। इस समय 
भारत के इस धर्म विशेष को विश्व घमःबनने का सॉभाग्य प्राप्त हुआ । 
इस समय तक यह धर्म अपने १८ उपविभाग! में बट चुका था ।* इससे 
स्पष्ट है कि २५० ई० पूव बोद्ध ध्म अपने विकास की पराकाष्ठा को प्राप्त 


कर चुका था 


ै जन 


बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास जटिल होते हुए भी मनोरंजक . 
है। यहाँ पर मेरा लक्ष्य उसके इतिहास का वर्णन करना नहीं है। मैं 
केवल इतना कहना चाहता हूँ कि बौद्ध धम में समय-समय पर घोर 
पसितन होते रहें हैं । इन परिवतनों के फलस्वरूप ही उसमें अनेक शाखायें- 
प्रशाखायें निकली हैं । परिणाम यह हुआ है कि उसके मोलिक सिद्धान्तों 
को अक्तुण बनाये रखना कठिन हो गया । बौद्ध धर्म जिन आदेशों को 
लेकर चला था वे शिथिल पड़ गये । उनके शिथिल पड़ते ही भारत में 
उसके पर उखड गये यहाँ तक कि वह लुप्त प्रायः ही हों गया । 





१ सेक्रेड बुकस, आफ दि ईस्ट सिरीज की भूमिका देखिए 
२ दी महावशसत्र्‌ डा० गायगर इयट्रोडकशन 
३ पुरात्व निबन्धावल्ली--शइ० १२१ 


[ १२६ ] 


बौद्ध धर्म का अपना एक बिस्तृत साहित्य है:। जिसमें उस कम 
(सभी शाखाओं श्रशाखाओं के संभी अंगों का. विकेवनः किया गया: है. ॥ यहाँ 
उनका विंवरण देना कठिन ही नहों अनावश्यक भी दै ।-यहाँ पर में केक 
उन्हीं मोलिक सिद्धान्तों और तत्वों पर श्रकाश डालने का श्रयूत्न कह भा 8 
जिन से संत कबीर कुछ न कुंछ प्रभावित हुए हैं। 






22 
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जैसा कि पहले कहा जा चुका है कि अनात्यवादी बोद्ध धर्म आत्मवादी 
ब्राह्मण धमम की प्रतिक्रिया के रूप में उत्पन्न हुआ था + अतः बौद्ध घम में 
बैंदिक धम के यज्ञ, यागादि निषिद्ध 5हराये गये। परन्तु आचरर की दृष्टि 
से बौद्ध लोग ब्राह्मण धरम से बहुत दूर नजा सके। उपनिषदों का सन्याद्ध 
मार्ग भी उन्हें भी मान्य हुआ ॥ आमे चलकर जब देश की विचार धारा पर 
लोक संग्रह प्रधान श्रीमद्भागवत्‌गीता का बव्यापक्त प्रभाव परिलक्ित 
होने लगा तो बोड्धों ने भी अपने सन्‍्यास भाव को कुछ शिथिल कर दिया:॥ 
उसके स्थान पर उनमें धीरे-धीरे लोक संग्रह के भाव का. समावेश, हो 
चला । परन्तु व॑ उस रूढ़ीवादोी अपनी प्राचीन सन्‍्यास प्रधान पद्धति का 
परित्याग न कर सके । इसका परिणाम यह हुआ कि बोद्ध धर को दो 
शाखायें हो गयीं--एक तो नवीन लोक संग्रह प्रधान, दूसरी प्राचीन सन्‍्याख 
प्रधान । नवीन मत वाले अंपने मत को महायान के नाम से ओऑंरू 
प्राचीन मत को होनयान के नाम से पुकारने लगे । कालान्‍न्तर मैं 
इन दॉनों के भेदोपभेद होते गये। यहाँ तक कि बोद्ध धर्म १८ उफ- 
संप्रदायों में विभक्क हो गया । 





महायान धम के प्रधान पुरस्कतां ओर ज्तिपादकः नागाजु न माने जाते 
हैं। यह नागाजुन दक्तिण के निवासीथे ओर अब भी उनका स्थाक्न 
मद्रास प्रांत के गराडर जिलान्तगत नागाजु नी कोशडा+ बतलाया जाता हैक 
खमय दक्तिश भारत में आंध्र राजाओं का. आधिपत्य था ३ 








'शिनिकामरानयापद्ाकरानामसांग कक: फनक ० 


१ गंड़ा पुरातत्वाइई--४० २१८ 


न्‍ 


[ १३० |] 


इन आंध्र राजाओं का समय ईसा के श्रथम शताब्दी से लेकर चोथी शताब्दी 
तक निश्चित किया गया है। इन राजाओं ने अपनी नवीन राजधानी धान्य 
कराटक में स्थापित की थी । नागाजन बहुत काल तक इसो वान्यकरटक 
झें रहते रहे होंगे। यह सभी आंध्र नरेश अधिकतर बॉड मतावलम्बी थे । संभ- 
चतः उन्हों की प्रेरणा पाकर नागाजु न ने अपने नवीन मत का अचार 


किया होगा । हैः 


जिस समय दक्षिण में इस प्रकार महायान का प्रचार ओर प्रसार हो 
रहा था उसी समय उत्तरी भारत में हीनयान अपने हीनावस्था के दिन काट 
रहा था। क्योंकि १५० ई० से लेकर गुप्त काल तक सभी राजा लोग शेंव 
जा वेष्णव मतावलम्बी थे। उनके शासन काल में बोद्ध धर्म के संस्क्षत 
“ह्वरूप का समुचित विकास न हो सका । महायान धर्म सातवां शताब्दी के 
लगभग दत्तिण भारत तक ही सीमित रहा । सातर्वी शताब्दी में इसका 
अंवेश उत्तरी भारत में होने लगा था।' द 


नागाजु न ने सम्भवतः श्री पव॑त पर अपने पंथ का केन्द्र स्थापित किया 
था। इस श्री पवत के समीपवर्ती श्राँत में महायान के पाँच उपसम्धदायों 
के सग्नावशेष उन सम्प्रदायों के देवी देवताओं की जीण शीणों मूर्तियों 
'हे रूप में आज भी पाये जाते हैं। इससे यह पता चलता है कि महायान 
मत के अनेक भेदोंपमेदों का भो प्रचार देश में हो चला था। अनुमान 
यह है कि विभिन्न भेदोंपमेदों ने अपने प्रचार और प्रसार के हेठ लोक में 
अचलित बहुत सी विकृत घमम पद्धतियों से अपना सामज्जस्थ स्थापित किया 
होगा । छुठों या सातवीं शताब्दी में उदय होने वाली वज्ञयान, सहजयान 
और निरण्जन पंथ आदि ऐसे ही दूषित सम्प्रदाय थे। यहाँ यह नहीं भूलना 
व्वाहिये कि महायान मत अपने मूल रूप में अत्यन्त उच्च एवं सालिक था। 
. इसको इम बौद्ध धम्म का सुघारित, परिष्छृत एवं शुद्ध रूप कह सकते हैं। - 








१ बाटर युयान चियांग--वाल पहला--४० २६-२० 


[ १३१ ] 


यों तो हीनयान ओर महायान दोनों ही बौद्ध धर्म के दो स्वरूप हैं 
उसी के दो सम्प्रदाय हैं। किंतु फिर भी उनमें कुछ स्थलों पर वेषम्य और. 
साम्य है । यहाँ पर संक्षेप में उनका संकेत कर देना अनपयुक्त न होगा । 


3“हानयान पूरा रूप से निरीश्वरवादी था किंतु महायान में प्रच्छुन्न रूप से 
इश्वर की भावना का समावेश हुआ । डा० विनय तोष भद्चचाय के 
मतानसार शूज््य परमात्मा अथवा समष्टि चेतन का पर्याय है।१ 

२--हीनयान निदति प्रधान धम पद्धति है। किंतु महायान मत में लोक 
संग्रह एवं ग्रश्वत्यात्मकता को भो स्थान दिया गया है। 

३--दीनयान पूणो रूप से ज्ञान और वैराग्य प्रधान रहा । किंतु महायान में 
भक्ति भावना को ही महत्व दिया गया । 

४--हीनयान में योग का स्थान नहीं के बराबर था किंतु महायान और 
दूसरी शाखाओं प्रशाखाआ। में इसका प्रचार अधिक हुआ । 


५--हीनयानी पालो ग्रन्थ! में विश्वास करते थे महायानी संस्क्षत ग्रन्थों सें । 
हीनयान आर महायान में इन विषमताओं के होते हुए भी कुछ साम्य 
भी है । उनको संक्षेप में इस प्रकार निर्देश कर सकते हैं :--- 

१हछनों ही पूरा रूप से बुद्धिवादी हैं। भिक्नुकों को पुदूगल शरण नहों 
युक्ति शरण होनी चाहिए | यह बात दोनों को समान रूप से मान्य है। 

२--दोनों को चारों “आय सत्य” पूर्णा रूप से मान्य हैं। 

३--शुल्य और नश्वरता की भावना दोनों में ह। कुछ हेर फेर के साथ 

. स्वीकार की गई है । 

४--तत्व का अनतक्तरत्व आत्मा तथा परमात्मा सम्बन्धी प्रश्नों की उपेक्षा 
दोनों में समान रूप से पाई जाती है। 

५-- मध्यम माग का अनुसरण दोनों को ही मान्य है। 

६--फकाया क्लेषमय उम्रतप से दोनों ही सहमत नहों हैं । 

७--वर्णाश्रम धम की व्यवस्था दोनों को मान्य नहीं है । 

३ बोद्ध धर्म में योग--योगांक (कल्याण) पछ्ू० २८० 


उपयु क् विवेचन के प्रकाश से-कबीर का अध्ययनःकरने परू स्पष्ठ हो 
जाता है. कि वे बौद्ध धर्म ओर विशेषकर उसके महायाक्ी स्वरूप. बहुत 
प्रभावित थे । सत्यान्वेषी कबीर ने बोंद्ध धर्म के प्रधान पसिडतों से. उनके 
मोलिक सिद्धांतों का अध्ययन अवश्य किया होगा । 

बौद्धों की बुद्ध चारिता कबीर की क्चिर- धारा में प्राण रूप से विद्यमान 
है। उनका प्रत्येक शब्द प्रत्यक्च अनुभव पर आवारित-है | उनकी: प्रत्येक 
धारणा तक संगत है। लोक. ओर वेद- के अन्वानुसरख से: उन्हें. बिशे 
घृणा थी। 


पीछे लागाः जाड़ था. लोक वेद के! खथः। 
आगे थे सदगुरु मिल्या दीपक दया हाथ ॥ (क० भर ० ४०२) 
कहोंन्‍कहीं पर तो उनकी बुद्धिवादिता अपनी पराकाष्ठा पर पहुँच द 
गई है। ऐसे ही स्थलों पर कबीर कान्तिदर्शीं महात्मा के रूप में 


दिखलाई पड़ते हैं। यहाँ तक कि मुल्ला ओर पंडित दोनों के विरोधी 
बन गये हैं । 
पंडित मुल्ला जो लिख दीया, 
छाड़ि चले हम कछू न छीया । (क० ग्र ० परिशिष्ठ) 
उनकी यह बुद्धिवादिता दृढ़: विश्वास पर टिंकी हुईं हैं | उनका. यह 
दृढ़ विश्वास उनको. उक्ियों में आत्मविश्वास के रूप में व्यक्त दुआ है। 
उनकी ऐसो हो आत्मविश्वासभरों उक्कियों को पकढ़ः कर कुछ आलोचकों 
ने उत्त पर आत्मामिमान का दोषारोपण किया है । वास्तव में उस; 
दिव्य महात्मा में व्यक्ति विरोध ओर आत्मामिमान लेष मात्र का भी 
न था। उस विश्व बन्धु ने समाज के अन्धाजुगामी ठेकेदारों का विरोध 
विश्व कल्याण भावना से ग्रेरित होकर किया है, किसी भेद भाव से नहीं । 
बौद्ध धर्म के चार मूल तत्व माने गये हैं । उन्तकी सभी शाखाओं ओर, 
प्रशाखाओं में उनका समावेश किसी न किसी रूप में अवश्य किया गया 
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है ) सभी बौद्ध को यह मीन्य हे । बुंद्ध भगवान ने इन्हें ऑयसत्य) की 
संज्ञा दी है। वे क्मशः इस श्रकार हैं:-- 


(१) दुखः---अर्थात्‌ सांसारिक हुंख के अस्तित्व को भाँवनों । बौद्ध 


यार आत्मा के अस्तित्व में विश्वास नहीं करते हैं, किन्तु वे सभी 
यह अवश्य मानते हैं कि कम विपाक के कारण नाम रुपात्मक देह को इस 
नाशवान जंगत के प्रंपंच में फँसकर बार-बार जन्म लैना पंड्तों है। 
उनक मताजुसार घुनजन्म के इस चक के कारण हो सारा संसार दुखमय हूं । 


न (२) समुद्य:--इसका अथ है दुख का कारण । भिज्नु का यह परम 
कतंव्य है कि वह सांसारिक दुखों के कारणों को खोज कर उनका 
निदेश सबके समक्ष करे । बौद्ध ग्रन्थों में प्रायः तृष्णा और कामना हो 
दुख के कारंण माने गये हैं। 


(३) निरोध---हुख के निवारण कंरने वाले अयत्नों और साधनों को 
 निरोध की संज्ञा दी गई है। 
(४) मागः--हुख के निवारण करने वाले प्रयत्नों और साधनों की 


साधना पद्धतियों को कहते हैं। बेराग्य तथा सन्यास का गाय: मार्स के रूप 
में डी बोद्ध अन्थों में वश न किया जाता.है । 


कहने की आचश्यकता नहीं है कि कबीर पर इन सत्यों का यथेष्ट 
अभाव परलक्षित होता है । वे संसार को दुखमय तो मानते हो हैं, साथ 
हैं सँथ उन्हें हिन्दू धम को जन्‍्म्रान्तेर बाद मो मान्य है।र उनका 


विकास वाद उनके जन्मान्तर वाद की ही पुष्टि करता है। इसी प्रकार 


व 


कर्म विपाक को भी कबीर मानते हैं। परन्तु यह अवश्य था कि 


१ भारतीय दर्शन--बलदैंध प्रखादे उंपाध्यथर-प्र० ९७६ 
२ चावत जोनि जनेमि अंमि 

क० भझ ० ध० शेू२ 
३ कम 'फॉँखे जगे जले पंसारा 

क॒० भर ० पृ० श्र८ 











[ १३४ ] 


भगवान के महान्‌ भक्त होने के कारण उनकी भक्षि में भी. उन्हें अटल 
विश्वास था। ' द | 
द्वितीय आय सत्य समुदय से संबंधित उक्कियों की भी कबीर में कमी 
नहों है। उनकी रचनाओं में स्थान-स्थान पर सांसारिक दुखों के कारण 
भूत मूल तत्वॉ---कामना और तृष्णा*--का निर्देश मिलता है। इसी प्रकार 
तृतीय आय सत्य “निरोध” की भी उनमें सम्यक्‌ अभिव्यक्ति मिलती है।रे 
बौद्ध धर्म के अनुरूप कबीर ने भी दुख निरोधात्मक माग के रूप में 
विस्तृत साथना पद्धतियों का वन किया है। कबीर पर देश को समस्त तत्कालीन 
विचार धाराओं और साधना पद्धतियों का प्रभाव पड़ा था, जिनके फलस्वरूप 
उनके द्वारा मार्ग रूप में निर्देशित साधना क्रम एक नहीं है। उसमें 
साधनाओं की कई धाराओं का सम्मिश्रण हुआ है। उन्होंने दुःख निवारण 
के हेतु कई माग निर्देशित किए हैं। कहीं पर भक्ति विवेचन है तो 
कहीं योगिक ग्रक्रियाओं का निवंचन । इसी प्रकार कहीं पर वे सनन्‍्यास का 
संकेत करते हैं कहीं पर ज्ञान का आदेश । कबीर के सन्यास माग के 
सम्बन्ध में एक बात अवश्य ध्यान में रखनी चाहिए । यह उसे हीनयानौ 
बोंदों की भाँति निवृत्यात्मक एवं एकान्तिक नहीं मातते हैं, उनके विराग 
भाव पर महायानियों के लोक संग्रह्मत्मक विचारों का भी प्रभाव पड़ा है । 
सम्भवतः गीता के प्रभाव से लोक संग्रह का यह भाव दृढ़ हो गया था 
ओर वे समाज को सन्‍्माग पर लाना ईश्वर प्रेरित कतेव्य मानने लगे थे ।४ 
१ हरि हृदय एक ग्यांव उपाया वाथ छूटि गई सब माया ॥ क० ग्रैँ०-- 
.. 8० (८६ 
हे क० ग्र ० ० ३३/१७४, १९ 
३ जस माया मन रस, यू जे राम रमाह । क्‍ 
... तारा मडल छांडि करि, जहां के सोतहां जाइ ॥ कृ० ग०--प्र० ६ 
४ मोहि आग्या दुईं दयाल दया करे, काहू को समकाइ । 
कद्दे कबीर में कहि कहि हारयौ अब मोहि दोष न लाइ ॥ 
क्‌० ग्र ० पृ०१६६ 
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. यहाँ पर यह भी बता देना अनुचित न होगा कि कबीर पर महायानियों. 
की भक्ति भांवना का सी प्रभाव पढ़ा है ।* इसलिए उन्होंने साधना में: 
भक्ति को अत्यधिक महत्व दिया है ।. या 5 मे कक 
एक बात ओर ध्यान देने की है । कबोर का अन्तिम लक्ष्य वैराग्य की: 
प्राप्ति करना मात्र न था। वे वासना क्षय और आत्म संस्कार में विशेष विश्वासः 
रखते थे । यदि कोई व्यक्कि वेराग्य - के बिना ही अपने लक्ष्य पर पहुँच 
सकता है तो उसके लिये वेराग्य की कोई आवश्यकता नहीं । वे स्पष्ट कहते 
हैं किः-- द 
बनह बसे का कौजिये जे मन नहीं तज बिकार [?”* 
ओर भी 
है कबीर जाग्या ही चहिये क्‍या घर क्‍या बराग रे । 
कबीर को बोद्धों का ज्षरिकवादर् तो मान्य है ही ।साथ ही कें 
उनके शन्यवाद 5 से भी अभावित हुए हैं। यह अवश्य है कि शल्य को धारणा 
उन्हेंने अपने ढंग पर की है | उसका श्र योग उनमें विविध रूपों और अर्थो' 
में हुआ है । महायानियों में शून्य, परमात्मा या समष्टि चेतन का पर्याय र 





१ जब लग भाव भगति नहिं करिहों, भवसागर क्‍यों: तरिहौं। 
ऋ० ग्र० पू७---२४ ३ 33 
कृ० ग्र० छू०--१६० 
क्ृ० 5 ७ प्‌ ०--+>बगे ० दर | 
क्या माँगों कुछ थिर न रहाई---ऋ० ग्र० घु० ३२२ 
देखिए के स्थिति मोहन सेन का---“दि कन्सरेशन एण्ड डेवलप्मेणट 
. आफ शुज््यवाद इन मेडिवल इंडिया”? विश्वभारती क्वाटरली न्यू 


सीरीज्ञ का प्रथम भाग 
६ बौद्ध धर्म में योग!---डा० विनय तोष अद्टाचाय--कल्याण- कह 


योगॉक--छ० २८० 


. ल्‍ल फ लए 






माना जाता है। इसमें ओर मंहालुख ये तीनों गणा माने गए 


है। कबौर ने शृत्य का प्रयोग बौद्धों के इस अंथे में तो किया हो है," 
खाथ ही योगियों के शून्य के आधार पर वे उसका अयोग बअद्मसत्र केअथ्थ में 
गे करते हैं ।* इन दो अरथों के ऋतिरिक्त ओ उनका शुज््य शब्द ओर भी 
कई अथों में अयुक हुआ है । द 
अनक्तर तंत्व के सम्बन्ध में चैदिक ऋषियों ने जिस मोन माग का 
आनुपरण किया है तथागत से भो उसी भाँति मोन का महत्व प्रतिपादित 
किया है । नागाजु न ने महायान विध्णंक में परम तत्व को वाच्यावाच्श 
अर्थात वंचन के द्वारा अकथनीय कहा डै । बोविचयोवतारर में भरी बुद्ध 
ब्रतिपादित धर्म को अतक्तर कहा गया है । इसी प्रकार आचाय चन्द्रकोर्ति ने 
मो कहा है “आर्यों के लिए परमार्थ मौन रूप है !।४ बौद्धों और उप- 
/निषदों की भाँति कबोर ने भौ तत्व को बहुते कुछ अनिवेचनोय कहा है--- 
भारी कहां त बहु डरोँ हलंका कंहूँ तो झूठ । 
का जांणों राम कू' नेनू' कबहुँ न दीठ ॥ 
(क० ग्रा० परू० १७ ) 
कबीर पर बोद्धों के मध्य माग का भी पयाप्त प्रभाव पड़ा है। बौद्ध लोग 
दो अम्ती की छोड़कर अध्यमा्ग के अनुसरण करना श्रेयस्कर मानते 
हैं। उनका सिद्धांत है कि आत्मा परमात्मा आदि अध्यात्मिक श्श्नों 
'का उत्तर यदि सत्तात्मक रूप से दिया जाए तो शाश्वतवाद होगा ओर यदि 
'निबेधात्मक दिया जाए तो उच्छेद्वाद होगा । बोद्ध उच्छेद्वाद और शाश्वत- 
4 “मुन्न हि सुज्ञ मिला समदसी पवन रूप होई जावेहिंगे ॥??---क७ 
आ ० युंढ एछ) 




















६: ख पश्चा[ा *ऋक्ू० ग्रछ० पृष्ठ 
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चांद दोनों में आस्था महीं रखंते ।१ श्रेतएवं इन दोनीं के मध्य का भार 
प्रशस्त मानते हैं । उसे यह मध्या प्रतिपदा के नाम से अभिद्ठित करते हैं। 
कहने की आवश्यकंता महीं कि बोद्धों के इस मध्य मांस का अंशुसरण कबीर 
ने अपने ढंग पर किया है। वे इससे यहाँ तक प्रभावित हुए थे कि उन्होंने 
आपनी बानी का एक अंग हो इसके आधार पर बना जला है। 'मधि को 
अंग? तो मंध्य मांगे की प्रणाली पर ही है । मंध्य मांग की पंद्वति पंर उन्होंने 
डेश्वर का निरूषण किया है । 


जहाँ बोल तहँ आखर आवा जहूँ अबोल तहूँ मन न रहावा | 
कक सै ५ (0 है] ७ न ते ३!) 

बोल अबोंल मध्य हे सोई जो हे सो कछु छख न कोई ॥ 
(क० अर ० पू« २२ ) 


यह सही है कि बोद्ध लोग वेराग्य को भावना को अ्रैधिक मंहत्व देते 
हैं किंतु वे काया क्लेषमंय उम्र तप में अधिक विश्वास नहीं 
करते ।* कबीर को बौद्ध धममं का यह तत्व पूर्णातया मान्य था। उन्होंने 
रु पथ द्वी कहा है ०३ 


अ्यखे भेंगति न कौजे अपनी माला लीज ॥”! 
( क० ग्र ० परिशिष्ट ) 


बौद्ध थर्स वर्खाश्रम धर्म विशिष्ट ब्राह्मण धर्म की अतिक्रिया के रूप में 
डदय हुआ था। अतः उसमें वर्णाश्रम धर्म की व्यवस्था नहीं भी । बौद्ध घम 
संम्यबाद का ग्रेरक था । इस बात का भी कबीर पर पूरा प्रभाव पड़ा हे। 





॥ अस्तीति शाश्वत आहो नास्तीति उच्छेद दर्शनम्‌ । 
सस्मसत अस्लथित्वे बास्तित्वे 'लाश्नयिते विचक्षण: $॥ 
माध्य|मिकारिक॑न- १४०१० 





[ १३८ |] 


उन्होंने वर्णा श्रम धम) की उपेक्षा को हैं ओर साम्यवादर का प्रतिपादनः 
किया है। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर पर बौद्ध विचार धारा. और सिद्धान्तों 
का भी कुछ प्रभाव पड़ा है। परन्तु यहाँ पर दोनों. के. मौलिक विभेद को 
स्पष्ट कर देना परमावश्यक है । जहाँ पर कबीर ने बोंद्धों के बहुत से तत्वों को 
आत्मसात किया है वहीं वे उसके प्राणभूत तत्व अनीश्वरवाद और अना- 
त्मवाद के कट्टर विरोधों भी हैं। इसका कारण उनकी अदृठ आस्तिकता 
है। यही कारण है कि जब उन्हंने नास्तिक वर्म पद्धतियों का विरोध किया 
है तो बौद्धों को भी समेट लिया है। 

जन बॉद्ध अरुसाकत सनां 
चारवाक चतुरंग बिहूँगा । (क्र ० घ्ू० ९४०) 

अब प्रश्न यह है कि क्या कबीर में बौद्ध धर्म की यह सब बातें सीधे 
उसी से आई हैं या किन्हों और माध्यमों से । इस सम्बन्ध में दो मत हो 
सकते हैं । कुछ लोग यह कह सकते हैं. कि कबीर सारग्राही महात्मा थे। 
प्रत्येक प्रमुख घर्म के सारभूत तत्वों का ज्ञान प्राप्त करना उनके जीवन का 
लक्ष्य था । अतः बहुत सम्भव है कि उन्होंने किसी बौद्ध पंडित के पास 
जाकर उससे मल भसिद्धान्तों का श्रवण किया हो +किंतु कुछ विद्वान 
उसके विरोध में यह तक देते हैं कि कबीर के समय में बोद्ध धमे का पूरा 
'हास हो चुका था | बाँद्ध लोग ढ़ ढ़ने पर भो नहीं मिलते थे। ऐसी दशा में 
कबीर पर बोद्ध धम के सीधे प्रभाव का कोई प्रश्न ही नहीं उठता । उनका 
कहना है कि बोद्ध धरम को जो कुछ दो चार बातें कबीर में दिखाई पड़ती हैं 
वे उन्हें सिद्धों ओर नाथों के माध्यम से मिली थीं । लेखक भो इस मत के 
पत्त में अधिक है । यह बात दूसरी है कि उन्होंने कुछ बातें बौद्ध पंडितों से 
१ कबीर का ठाकुर अनद्विनोदी जाति न काहू की मानी। क० ग्र ०--- 

पृष्ठ ३१६ द 

२ देखिए क० ओ ० पृ० ८८ पद पांचवीं और छुटीं पंक्ति 
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बज्जयानी ओर सहजयानी सिद्धः--कबीर का सिद्धों को परम्परा 
से सी सम्बन्ध है। इनका समय ७०० संबत्‌ से लेकर १२५७ संवत्‌ तक 
माना गया है।* यह संख्या में झंडे थे। बहुत संभव है कि इन सिद्ध 
लोगों का निर्वांसित बोंद्ध भिन्नुओं की परम्परा से कुछ संबंध रहा हो । 
भगवान बुद्ध के निर्वाण के पश्चात्‌ बौद्ध धम को सुदृढ़ और संयमित करने 
के लिए तीन विराट सभायें हुईं थीं। इन सभाओं में हजारों की संख्या 
में? बोद्ध भिक्तु बोद्ध धम से निर्वांसित किये गये थे। कोई आश्चय नहीं 
आगे चलकर इन्हीं निवासित मिक्तुओं नेअपने स्वतंत्र सम्प्रदाय प्रवर्तित 
किये हैं, सहजयान और ब्रजयान का उनसे ही कुछ सम्बन्ध हो । सिद्ध 
लोग अधिकतर वज्यानी या सहजयानी ही थे । 

सहजयान का प्रवर्तन विधि विधान अधान ब्राह्मण और बौद्ध धम की 
प्रतिक्रिया रूप में समकना चाहिए । यहो कारण है कि इसमें दोनों के प्रति 
विरोध भावना पाई जाती हैं। सहजवान अपने मूल रूप में सात्विक ही था । 
प्रसिद्ध सहजयानी सिद्ध सरहपा के सम्बन्ध में किंम्बदन्ती है कि वे 
पहले नालंदा विश्व विद्यालय के प्रतिष्ठित पंडित थे । इसी प्रकार नरोपा 
सुप्रसिद्ध दीपढूर श्री ज्ञान के गुरू थे ।* किन्तु बौद्ध और ब्राह्मण पम के 
पाखरणड पूर्णता को देखकर उनकी आत्मा काँप डठी और वे उसका 
मूलोच्छेदन करने में लग गये । इसके लिए उन्होंने सब कुछ त्याग कर 
सहजयान के रूप में अपनी विचार धारा का प्रचार किया। ये जीवन की. 


१ हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास--डा० रामकुमार 
चमाौ--४० ४६ 

२ देखिए “बुद्ध जी का जीवन चरित्र?” राकहिल द्वारा लिखित तथा 
मोय साम्राज्य का इतिहास ४० <१४, तथा देखिए बोद्ध कालीन 
भारत--जनादेन भद्ट--४० ३६६०७ प्रथम सभा में दस हजार 
भिक्ष (महा वंश </१) दूसरी सभा में अनेक भिक्त, तीसरी सभा 
में आठ हजार भिक्त निवासित किये गये थे । 

३ चौरासी सिद्ध ओर नाथ सम्प्रदाय--कल्याण योगांक--छ० ४७१ 
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स्वाभाविक गति में विश्वास करंते थे। बोद बिहारी की अस्व 
जीवन उन्हें पसन्द भ था। जीवन की ह्वाभाविक गति में भोग को भी 
थोड़ा बहुत स्थान है । अतः इसे सिद्धों ने “धस विरूद्ध कॉम” की अपंगी 
पाना में स्थान दिया है। आगे चलकर भोग को साधना में आर्वश्यक 
समका जाने लगा ।'" वंध्यांनियों ने डइम सहंजयानी*' सिद्धों के सिद्वाम्तों 
का अर्थ के स्थान पर खूँब अनर्थ किया है। सहजयथानियों में बज को अँथ 
ध्रज्ञाः मांना जाता था जो हिन्दू तंत्र की शैंक्ति को बोधकर्कहां जा सकता 
है ।३ बज्यातियों में ओकर यहाँ बज्र शब्द पु सेन्द्रिय का पेयाय बने गयी + 








सहजयानियों के प्रसिद्ध पाँच 'कुल? या वग जिन्हें डोबी, नी, रजको 
चआरठलोी ब ब्राह्मयणी कहा जाता था, वजयातनियों की साधना में पाँच प्रकार 
की ज्लियों के वाचक हो गये । सहजयानी सरहपा का दृढ़ विश्वास था कि 
वजयानियों की कमल (ञ्लीन्द्रिय) कुलिश (पु सेन्द्रिय) साथंनत फेवल कामोपभौंग 
का साधम॑ मात्र है । बह केवल उस अनन्त और अनिवचनीय खुख का 
आशिक ग्रोतक हे” किन्तु वज््यॉंगी लोगों ने कमल कुलिश साधना को 
हीं साध्य मान लिया । इसका परिणाम यह हुआ कि उनमें घोर अनाचार 
की -वृंद्धि हो चली। इसी प्रकार सहजयानियों की साधना में अज्ञा एवं 
डपाय को युगनद्ध में फरिणत कर बोधचित्त को सद्त अवस्था से विद्वत 


(१४७ व 


द्व्शा शत झय 








में प्यवतित करया परमापेक्तित माना जाता था । पारमार्थिक सत्य 
की अभिव्यक्ति का यह एक स्वरूप था। वजयानियों ने सहजयानियों को 
इस युगनद्ध साधना को घोर वासना परक रूप दे दिया। सहवास सुख ही 
साधना का लक्ष्य बन गया । 








३ “हिन्दी काव्य धारा” राहुल साँहृत्यायन--पए० ६ दोहा नं० ९५ 
३२ हिस्दीी आफ बंगाल डा० बन्द्र भाग--१$ घ्ू० ४६० 
३ आवस्क्योर रिलीजस खेकेटख ३६४६०--घृ० ३६ 
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: सुहजयाती: सिद्धों ने साधक्ताः में! चित्त शुद्धि" एवं सहज मन निरोध 
को ऊचा स्थाक क्या: है:।* बोद्धों की शून्य साधना भी उन्हें अपने ढंग 
पर पूर्णतया मान्य. थी ।* नागाजु न के सम्रान यह भो ईश्वर का सहज 
स्वरूप दूवतादूवेत विलक्षुण ही मानते हैँ।* उसी की उपासना का आदेश 
उन्हांन दया हूं। इन लोगों को, साधना. में आत्मनिग्रह को. अत्यन्त 
आवश्यक ठहराया गया है ।५ हृठ्योग में भी नाड़ी साधना को विशेष महत्व. 
दिया है ।* यह ल्लेगः हृदयास्थ ब्रह्म में आस्था रखते थे» उसकी: आ्राप्ति 
उन्होंने हठयोग से द्वी बतलाई है. ।< हृदयास्थ बुद्ध की भावज़ा ने सिद्धों को. 
रहस्यात्मक सी बना दिया है| उन्होंने एक स्थान पर रहस्य लोक की चर्चा 
को है* इनमें अभिव्यक्ति मूलक रहस्यवाद: भी पाया जाता है। वे कभी- 
कभी अपनी गूढ़ दाशनिक्र बातों को विचित्र ढंग से प्रकट किया करते थे । 
इस अकार अजिव्यक्ति को विद्वानों ने संध्या भाषा के अमन्तगत माना है । 
इन सहजग्रानी सिद्धों को सबसे. प्रमुख गप्रद्तत्ति खंडन मंडन की है। यह लोग 
दूसरे संप्रदाय की बातों का कठोर शब्दों में खंडन करके अपने मत का मंडन 
किया करते थे ।१९ वरा व्यवस्था के यह कट्दर विरोधी थे। तीर्थाठन, 

आम आर मम हिल ला जल क मीन कर कील कम िलक बज लक क तर 
3 सरहपाद का दोहाकोष छए० १९, ए० २७४ तथा चर्यापद-डा० वाग्ची 
भाग १ छु०. १२१-१२६ 


२ हिन्दी काज्य घाग़ा--सहुल सांकृत्यायन--छरू० ११ 

३ हि० का० धा० 9० १०, ७० पद 

४ हि० का० धान पू० ७/२०,६/६७, ७ 

४ हि० का० धा० देखिये ए० ११ पद्‌ ६२, ६४; ७१ दोहा 
६ काणहया-का- कोहाकोष---छू० ७०, छेफे 
हा । 
मर 
& 
१ 





. हिन्दी काव्य घारा--सहुल सरंकृत्यायन प्र०- १ ९. ६६ 
हिन्दी काध्य धारा>राहुल सांकत्यवश्नन -प० ११ $ $६ 
हिन्दी काव्य घारा--राहुल सांकृत्यायन प्ृ० ७/२०, २७ /श्कः 
? 8० का० धारा रा० स्ा०-«(० & पर देखिये. 
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गंगास्नान, मूर्तिपूजा आदि में भी इन्हें आस्था न थी । इस अ्कार इन्होंने सब 
प्रकार से अयने थम को सरल और सहज रूप देने को चेष्टा की थी । 
सहजयान बहुत दिनों तक अपने इस स्वाभाविक ओर सहज रूप को 

स्थिर न रख सका । उस पर तन्त्र मन्त्र प्रधान वेपुल्यवाद का अत्यविक 
प्रभाव पड़ा ओर उसकी परिणति बजयान के रूप में हों गई | उसी समय 
से सहजयान आर बञ्रयान का सम्मिश्रण हो गया । वपुल्यवाद नागा- 
जु न के महायान सम्प्रदाय का एक उपसम्प्रदाय है | कहते हैं'कि नागाजु न" 
ने अपने स्थान के समीप श्री पवत पर तन्त्र मन्त्र का कंद्र स्थापित किया था । 

यहाँ पर पाँच प्राचीन निकाय विद्यमान थे । जिनमें एक वेपुल्यवाद भी था । 
उस वपल्यवाद की उपासना पद्धति शाक्ल उपासना पद्धति से प्रभावित होने के 
कारण वाममार्गो थी । इस वपल्यवाद के माध्यम से बजयान में भी वाम- 
मार्गी उपासना पद्धति" का समावेश हुआ । इस साधना के केन्द्र नालन्दा, 
उद्यन्तपुरी ओर विक्रमशिला आदि विश्वविद्यालय थे। शाक्तनों तथा तन्त्र- 
यान मन्त्रयान के प्रभाव से बज़्यान में अनेक देवी देवताओं की उपासना 
विधेय ठहराई गई । इनमें चक्र संबर ऐसे बहुत से देवता मुक्त यौन 
सम्बन्ध के पोषक थे । 


इनकी उपासना के प्रभाव से बज़यान में महासखबाद का प्रवर्तन हआ 
“प्ज्ञा”र ओर “उपाय” के योग से इस महासखवाद की दशा की श्राप्ती 
मानी गई । निर्माण के तीन अवयव ठहराए गए हैं । शून्य विज्ञान और 


१ देखिये जयचन्द्‌ विद्यालंकार क॒त “भारतीय इतिहास की रूपरेखा” 
भाग २--५० २४ द 

२ बाउल सम्प्रदाय का विवरण---आचाय क्विति मोहन सेन के “मेडि- 
बल मिस्टीसिज्म? परिशिष्ट में तथा--धर्म कल्पद्म साग ६---पृ ० 
२१३६-२१२७ और 'आसकयो रिलीजस कह्ट? नामक अन्थों में देखा 
जा सकता है । 

३ हि? का० घारा-राहुल सांकृत्यायन--४० १४ 


[ १४३ ] 


'महासुख । 'सहवास सुख महासुख की कसोंटी माना गया ।१ साधना में हठयोग 
को स्थान दिया गया। मद्य, मांस ओर स्त्री साथना के आवश्यक अंग माने गए 
हैं। उनके मतानुसार ध्यान की एकाग्रता के लिए मद्य सेवन, शरीर की पृथश्ता 
के लिए मांस भमक्षण और बिन्दु रक्षा के लिए स्त्री सेवन अत्यन्त आवश्यक थे । 


सम्भवतः प्रारम्भिक बज़्यानी सिद्धों ने*े बज़्यानी हठयोंग में नार्डा 
'साधना को महत्व दिया था । उन्होंने डोमिनी रजकी आदि नाडियों के मिन्न 
भिन्न पारिभाषिक नाम कल्पित किए थे । आगे चलकर इन पारि नामों ने अर्थ के 
स्थान पर अनथथ करना प्रारम्भ कर दिया। बहुत से नीच जाति के सिद्ध लोग - 
पारिभाषिक “गोमांस भक्षण? का अमिधा मलक अथ लगाकर गोमांस मक्तण में 
लग गए । इसी प्रकार से डोमिनी रजकी आदि से उन्होंने डोम और रजक 
जाति कौ स्त्रियों का अर्थ लेना प्रारम्भ कर दिया । इसका परिणाम यह 
हुआ कि भारत में घोर अनाचार की वृद्धि होने लगी और सिद्धां की साधना -.. 
घोर तामसिक हो गई । साथना को इस तामसिकता की ही प्रतिक्रिया नाथ 
सम्प्रदाय में द्खाई दी । 

कबीर पर इन बज््यानी ओर सहजयानी सिद्धां में से सहजयान का 
अधिक प्रभाव दिखाई पड़ता है और स्वाभाविक भी था । कबीर स्वभाव से 
सात्विक एवं सत्यान्वेषी थे । उन्हें आचरण भ्रष्टता पसंद न थी । वे साधना 
में सरलता ओर सात्विकता पसंद करते थे। यही कारण है कि बज्यानी 
साथना उन्हें प्रभावित न कर सकी । कबीर की रचनाओं में सहजयानोी सिद्धों 
की विचार धारा एवं साधना सम्बन्धी सभो सात्विक बातें पाई जाती हैं । सिद्धों 

के अनुकरण पर ही उन्होंने ब्रह्म को हेताहवत विलक्षण * कहा हे | 
१ आचाय रामचन्द्र शक्ल के इतिहास में सिद्धों का विवरण देखिए 
२ “शक्ति एण्ड शाक्त” बुडरोफ लिखित थडे एडीशन १६२६ गनेश 
एश्ड क० मद्रास-- प्ृ०१६१-२११ 

. ३ संत कबीर--डा० रामकुमार वर्मा--प्ू० १६१ 
४ बनर बिबरजत हो रहा, ना सो स्याम न सेत ।--क० अर प्रृ० २४२ 








उनके. ही समान उन्होंने हृदयस्थ त्रक्त की: उपसन्‍्त! किषेय 
ठहराई है। सिद्धों के समान कबीर ने साधना में आत्म सिप्रह 
ओश सुनो जय आवश्यक माना है। सहजयानिय्नों के: सहज़ः 

शब्द का प्रयोग तो कबीर ने: बास्वार किया है। सिद्धों की: एक 
ओर ग्रधान प्रवृत्ति कबीर में लक्तित होती हूंँ। वह है. खंडन ओर रे 
मंडन की । कबीर ने सिद्धों के समान ही. अन्य घस पद्धतियों तथा उनके 
विधि विधानों का विरोध किया है । उन्होंने स्थान-स्थान पर तीथाठन, मूर्ति 
पूजा, गंगासनान अजान ऋादि की. निंदा की है सिद्ध की रहस्यत्मकता तथा 
/रहस्यपूर् अभिश्न्यन्जना प्रणाली *ै का भी प्रभाव कबीर पर पर्याप्त परिलक्तित 
होता है 9 सिद्धों के समान उन्होंने भी उल्टे और विचित्र ढंग से अप्रने यूढ़ 
दाशंनिक तत्वों का वणन किया है। उनकी उलठवासियाँ रूपक आदि खिद्धों 
की “संध्या भाषा” से बहुत मिलती जुलती हैं। कहीं-कहीं पर दोनों में भाषा 
और अभिव्यक्ति सम्बन्धी अत्याविक साम्य दिखाई पड़ता है । आचाय हजारी 
प्रसाद द्विवेदी प्रदत्त * साम्य के एक उदाहरण से बात स्पष्ट हो जायेगी | 








कघौोर की साखीं है:--- 
निहि वन सहि न संचरे पंखि उड़े नहि जाय |. 
रन दिवसा का गम नहीं, तह कबीर रहा छो छाय ॥ 





१ कृ० ग्रे ० पृ० पराद् 

२ क० अर ० 9० ३२८/२०८ पद, ९६/६ 

३ कु० आर ० परृ० ४१ 

४ देखिए इसी पुस्तक में कबीर का. रहस्यवाद 





£ “हिन्दी साहित्य की 
४७ रे 





धूमिका?? डा हजारी 
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सरहपाद की सांखी है। । 


 जहि मन पवन न संचरे रवि ससि नाह अवेश 
तहि वट चित्त विशास करु सरहे .कॉहिआ उवेस ॥ 


कुछ अन्य प्रभावः--कबौर पर उत्तरी भारत के कुछ ऐसे पंथों और 
मतों का प्रभाव पड़ा है जिनका प्रचार कबीर के समय में तो था किन्तु 
आजकल वे लुप्त प्राय हो चले हैं । इनमें निरंजन पंथ एक' है यहाँ पर 
इस पर संक्षेप में विचार करंगे। कक ' 


निरंजन पंथः--- निरंजन पंथ सम्भवेतः नाथ पंथ का ही एक 
उप सम्प्रदाय हैं। उत्तरी भारत में निरंजन पंथ का नाम मात्र अवशिष्ट 
रह गया है । हाँ उड़ीसा व बंगाल आदि में खोज करने पर चाहे इसके दो 
चार अनुयायी निकल आवें) खेद है कि इस पंथ से संबंधित. कोई 
प्रामाणिक ग्रंथ नहीं मिलते। इनके विचारों, सिद्धान्तों ओर साधना 
की माँकी थोड़ी बहुत इस पंथ के कवियों की कविंता- में मिलती है | डा० 
बड़थ्वाल तथा आचाय हजारी प्रसाद ने अपने लेखों में इस पर अच्छा 
विचार किया है। यह अवश्य है कि जिन कवियों की वाणी 'को डा» 
बड़थ्वाल ने लिया है वे अधिकतर कबीर के परवती ही हैं । किन्तु उनके 
विचारों को परमपरागत मान लेने पर इम कह सकते हैं.कि कबीर के 
पूव॑वर्ती निरंजनियों के सिद्धान्त ओर विचार भी वेसे ही होंगे। इस »नुमान 
का एक पुष्ट आधार यह भी है कि इनकी विचार धारा कबीर की विचार 
धारा से बहुत कुछ मेल खाती है। 





१ डा० ज्षिति मोहन सेन ने “सैडिक्ल मिस्टिसिज्म” में लिखा हे कि द 
इस की शिक्षांय उत्तरी पच्छिमी मध्य भारत में भी जीवित हैं-- 
पृ० ७ 


डे * 


[ ३६४ | 


निरंजनियों की * साधना में उलटे मांगे कौ बड़ो चर्चा है। 
चड़थ्वाल जी के शब्दों में निरंजनियों का यह उलटा मांग निग्रु णी कबीर 
के प्रेम ओर भक्ति से अनुप्राणित योग माग के हो समान है निरंजनियों 
की साधना बहुत कुछ हठ योगिक है। वें खुषम्ना नाड़ी को जाशत 
कर अनाहत नाद सनना अपना लक्ष्य मानते हैं । तभी उन्हें निरंजन 
के दर्शन होते हैं। तभी यह वंक नालि के द्वारा. शल्य मंडल में अम्त का 
धसन करते हैं। आत्मा को परमात्मा से जोड़ने वाली डोरी नाम स्मरण ही 
है । नाम स्मरण की साधना प्रेम मूलक और योग मूलक दोनों है। कबीर 
जे भी नाम स्मरण को अधिक महत्व दिया है। निर|ञ्जन पंथियों में गोरख 
को पद्धति पर त्रिकुटी साधना का विधान है । इसमें सुरति अर्थात्‌ 
इन्द्रियों की. अन्तमु खो वृति, मन तथा श्वॉस निश्वॉस को एक साथ 
नियोजित करना पड़ता है। इसकी अन्तिम अवस्था अजपाजाप है। 
कबीर ने त्रिकुटी साधना और अजपाजाप दोनों को महत्व दिया है । 





निरंजनी साथकों में प्रेम और विरह को भी अत्यधिक महत्व दिया 
गया है । इनके मतानुसार श्रेम भावना अत्येक आध्यात्मिक साधना पंथ का 
आण होना चाहिए । कबीर ने प्रेम तत्व को अच्छी तरह से अपनाया है। 
उन्हें अपने गुरु से यह प्रेम तत्व ही प्राप्त हुआ था। उन्होंने स्पष्ट 
लिंखा है “गुरु ने प्रेम का अंक पढ़ाय दिया ।?” यही ्रेम प्रियतम से मिलाने 
बाला है। निरंजनियों के समान कबीर ने भी श्रेम और विरह को महत्व 
दिया है । प्रेस. का बादल बरसते हो साथक को सारी आत्मा आनन्द से 
आप्लावित हो उठती है। 44 








--बेखिये डा० हजारी प्रसाद लिखित कबीर पंथ और उसके सिद्धान्त 
इविश्व मारती पत्रिका---अंक ३े ४० २ 





[ १४७ ] 


सतगुरु हम सू रीझि कारि, एक कह्ना प्रसंग । 

बरस्या बादल ग्रेम का, भीजि गया सब अंग || (क* ग्र « ४० ४) 
कबीर की परोक्तानभूति भी निरंजनियों से बहुत कुछ मिलती, जुलती 

है वे भी निरंजनियों के समान ही मिलमिल ज्योति स्वरूप ब्रह्म के दर्शन 

करते हैं । कहीं-कहीं पर कबीर ओर निगु ण॒ संतों के भाव ओर शब्दावलियों 

तक मिलती जलती हैं जेसे:--- 


बिन घन चमक बीजली तहा रहे मठ छाये । 
हारे सरबस तेंह खोलिये जंह बिणकर बाजे बौण । 


बिन बादल बरसा सदा तंह बारह मास अखंड ॥. 
ः ः योग गअवाह--डा ० बड़ध्वाल 
इस श्रकार के बहुत से वर्णन कबीर को रचनाओं में भी मिलते हैं । एक 


उदाहरण देखिये:--- 
गगन गरजि मघ जोडइये तहाँ दीसे तार अनन्त रे । 


बिज्ुरी चमकि घन वरषिहे, तंह भीजत हैं सब संत रे ॥ 
के. . क० श्र॑० प्रृ० 5८ 
.. डा० हजारी प्रसाद जी ने निरंजन की व्याख्या अपने ढंग पर की है 
उनकी खोजें वास्तव में महत्वपूण हैं। द 
यहाँ पर संक्षेप में उनपर भी थोड़ा सा विचार कर लेना अनपयुक्त 
न होगा। वे निरंजन का विवेचन करते हुए निम्न लिखित निष्क्षों पर 
पहुँचे हैं। 
(१) कबीर पंथ एक ऐसा ग्रतिदन्दी मार्ग था जिसके परम देवत निरंजन 
थे । इस देवता के दूसरे नाम घमराज ओर काल थे । द 
(२) इस निरंजन का निवास स्थान उत्तर में मानसरोवर था । क्‍ 
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(३) ब्रह्मा का चलाया हुआ ब्राह्मण मत निरंजन को समक न सकने के 
कारण मिथ्यावादी और स्वार्थों हो गया । यह ब्राह्मण मत भी कबीर पथ का 
प्रतिद्न्दी था 

(४) निरंजन को पाने के लिये शल्य का ध्यान आवश्यक था। 

(५) उड़ीसा के जगन्नाथ जी निरंजन के रुप हैं। द 

(६) द्वितीय, चतुर्थ और पंचम निष्कर्ष से अनुमान होता है कि निरंजन 
बुद्ध का ही नाम था। 

(७) निरंजन ने सारे संसार को भरमा रकखा है। ऐसा प्रचार कबीर 
पंथ को करना पड़ा था। 

(८) अनुराग सागर, श्वास गु जार आदि ग्रन्थों से केवल तोन प्रतिद्वन्दी 
मतों का पता चलता है (१) निरंजन द्वारा त्रवर्तित निरजन मत (३) ब्रह्मा 
द्वारा प्रवर्तित ब्रह्म मत (३) विष्णु द्वारा प्रवर्तित वेष्णव मत है। कबीर 
पन्‍थ के ग्रन्थ इस मत को कर्थंचित अनमूल पाते हैं । 


(६) श्वास गु जार आदि ग्रन्धों में निरज्जन सम्बन्धी बहुत सी कथाए 
उलमे हुए रूप में हो मिलती हैं जों इस बात का प्रमाण हैं कि यह किसी 
भूली हुई परम्परा का भग्नावशेष हैं। 

इन निष्कर्षो' से ऐसा अनमान होता है कि [विश्व भारती पत्रिका खं० » 
ग्रं० ३ पृ० ४५६] निरंजन निगु ण मत न होकर एक देववाद प्रधान मत 
था। निरंजन इसके मुख उपास्य थे। जो भी हो कबीर पर निरंजन मत 
का थोड़ा प्रभाव अवश्य पड़ा है| कर 

तंत्रमन्त्र" :--यद्यपि. तांत्रिक अधिकतर शाक्त होते हैं ओर कबीर 
का शाक्नों से सहज विरोध है फिर भी कबीर में तंत्रमन्त्र की दो चार 
बातें आ ही गई हैं । इसका कारण यह है कि कबीर के समय में तांत्रिक 


१ स्टडीज इन टनद्रास-बाई डा० पी० सौ० बाग्वी कलकत्ता १६३६ 
टनदास--एण्ड देयर फिलासफी औकल्ट सीरीज कलकत्ता १६४५ 
रिल्लीजन आफ टनद्रास पर अध्ययन आधारित है। 
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साधना अपनी पराकाष्ठा पर थी। उसका उनपर थोड़ा बहुत प्रभाव पड़ना 
अनिवाय था, यह भी सम्भव है कबीर में तन्त्र मत की बातें नाथ पंथ आदि 
किन्हों दूसरे माध्यम से आई हों । कर : 
संस्कृत ।में तंत्रों का अच्छा साहित्य है। आज भो सेकड़ों तन्त्र अन्य 
उपलब्ध हैं । इनमें ज्ञानाण॑व तन्त्र, लक्ष्मी तन्त्र, नगेन्द्रतंत्र मंजू श्रीमूल कल्प, 
'गुह्य समाज तन्त्र और साधन माला, श्री चक्रसेवर आदि प्रमुख हैं । तन्त्र 
मत के अपने दाशनिंक सिद्धान्त हैं। यह दाशनिंक सिद्धान्त कुछ अंशों में 
तो साँख्यों से मिलते हैं और कुछ अंश में वेदान्त से। साँख्य के पत्चौस 
तत्व तन्‍्त्र मत में ३६ या ५१ तक हो गये हैं । इसके अतिरिक्त प्रायः तन्त्रों 
के मुख्य-समुख्य सम्प्रदायों में वेदान्त सूत्रों पर अपने-अपने भाध्य है 
अकूटागम तन्‍त्र में इस बात का निर्देश है। 
तंत्र मत हिंदुओं की सनातनी विचार धारा से बहुत भिन्न नहों है । 
हिंदू शास्त्रों को माँति पुनजन्मवाद, मन्त्र-तन्त्र, प्रतिमा, लिंग, सालिग्राम, 
होम आदि सभी उन्हें मान्य हैं। महानिवाण तन्त्र में सन्‍्यास और गृहस्थ 
आश्रमों का भी निर्देश है। यह लोग शंकर की भाँति माया को मिथ्या नहीं 
मानते । वे उसे भी चिन्मय मानते हैं। उनके मतानुसार उसका उपादान 
कारण है । इनमें अनेक देवियों की उपासना विधेय ठहराई गई है । 
कहने की आवश्यकता नहीं कि तन्त्र मत के दाशनिक सिद्धांतों तथा 
उपासना पद्धति का कबीर पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा हैं। यही कारण है कि 
हमने उसके उस पक्ष पर संक्षेप में द्वी विचार किया है।. द 
... कबीर में तंत्रों की साधना पद्धति की छाया अवश्य हू ढ़ी जा सकती है। 
तंत्रों में कुएडलनी संचालन का विधान मिलता है। उनमें चक्रों का विशद्‌ 
वरणन किया गया है । चक्ों की चर्चा कबीर में भो हुई है। किंतु अधिक- 
तर वे नाथ पंथ से प्रभावित हैं। मेरी समझ में उनमें अधिकांश हठ योगिक 
प्रकियाओं का वरणणन नाथ पंथों के आधार पर हो हुआ है। तंत्रों के नाद 
4 सौंदर्य लहरी पर लक्ष्मीधघर का टीका द 
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बिंदु ५. बावन अक्षर वर्णन आदि कुछ पारिभाषिक बातें मात्र हो कबीर 
में पाई जाती हैं। इनमें बहुत से शब्द नाथ पंथ में भी अचलित हैं। 
कबीर उनके प्रयोग में नाथ पंथ से अधिक प्रभावित मालूम पढ़ते हैं। तंत्रों 
से कम । द 3 न 


नाथ सम्प्रदाय का प्रभावः--मध्यकालीन विचार घारा पर नाथ 
सम्प्रदाय का अक्ष राय प्रभाव पड़ा है । महात्मा कबीर मध्यकालीन विचार 
थारा के प्रतिनिधि कविं माने जाते हैं। झततः उन पर नाथ पंथ का पर्याप्त 
प्रभाव पड़ना स्वाभाविक था| भारतीय धर्म साथना में नाथ पथ विवेंध 
नामों से असिद्ध है ।* गोरज्ष सिद्धांत संग्रह में ही इसे सिद्धमत (8० १२) 
योगमार्ग (पृ० ५, २१६) योग सम्प्रदाय (पघ्ू० ४८) अवधूत सम्प्रदाय 
(पृ० ५६) और अवधूत मत (प्ृ० १८) आदि विविध नामों से अभिहित 
किया गया है।* नांथ पंथ में नाथ शब्द की व्याख्या भी कई प्रकार से 
की जाती है। कुछ लोग इसका अथ मुक्ति देने वाला करते हैं ओर कुछ 
लोग “ना का अथे अनादि रूप और “थ? का अर्थ भुवनत्रय लेकर उसे 
अनादि धरम का वाचक और भुवनत्रय की स्थिति का कारण बतलाते हैं। 
नाथ पंथ को विद्वानों ने सहजयान और बज्रयान का हो परिमार्जित एवं 


१ ऐसे पारिभाषिक शब्दों का वर्णन---श्री चक्र संबर नामक ग्रन्थ में 
दिया हुआ है | इसके एक अंश का अंग्रेज़ी अनुवाद आर्थर अवेलन 
के प्रयत्न से हुआ है । इस अन्थ के अभिप्नाय का स्पष्टीकरण शक्ति 
एण्ड शाक्त नामक ग्रन्थ! में जिसके लेखक रूपी साह हैं किया गया 
है। देखिए पीछे नाथ पंथ के विवरण में । 


२ नाथ सम्भंदाय--आचाय हजारी प्रसाद ह्विवेदी--४० ३ 


३ नाथ सम्प्रदाय--डा० हजारी प्रसादू---8० 
४ हिंदी साहित्य का आल्ोचनात्मक इतिहास--डा० रामकुमार वर्मा 
“532० १८ 
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परिष्कृत रूप मांना है? राहुल जी ने तो नाथ पंथ के प्रधान “आचोय 
गोरखनाथ को बजयान का ही आचाय कहा है।* यों तो इस सम्प्रदाय 
के आदि आचाय श्री आदिनाथ या भगवान शंकर ही माने जाते हैं। किंतु 
मध्ययुग में इसका पुनरुत्थान करने का श्रेय बाबा गोरखनाथ को हो है॥ 
उनका उदय सिद्धों की वोभत्स तामसिक साधना पद्धति की अ्तिक्रिया के 
रूप में हुआ था । इसलिए इस सम्प्रदाय में सदाचरण को विशेष महत्व दिया 
गया है।३ सिद्ध साधना के प्रधान उपादान मद, मांस, मेथुनादि 
नाथ पंथ में अत्यंत हेय समझे; जाते थे । योग -सम्प्रदायाविष्कृति .नामक्तः 
ग्रन्थ के १८वें अध्याय में इस सम्बन्ध में एक सुन्दर कथा दी हुई हे 
कहते हैं कि इस पंथ के अ्रधान आचाये गोरखनाथ जी एक बार जब 
ज्वाला जी पहुँचे तो वहाँ भगवती ने प्रचलित पद्धति के अनुसार उन्हें 
मद्य मांसादि प्रसाद के रूप में देना चाहा। योगिराज ने उसे सविनय अस्वीकार 
कर दिया तथा भगकक्‍ती से सात्विक भोजन की ग्रतिज्ञा करवा लो |. ... 
नाथ पंथ के दाशनिक सिद्धांतों एवं साथना पेद्धति के सम्बन्ध में 
विद्वानों में मतभेद है। डा० रामकुमार वर्मा के मतानुसार नाथ पंथ 
दाशनिकता की दृष्टि से शेव मत के अन्तर्गत है और व्यावहारिक दृष्टि से 
पातंजल के हृठयोग * से सम्बन्ध रखता है। डा० मोहन सिह ने अपने प्रसिद्ध 
ग्रभ्थ गोरखना थ एण्ड सेडिवल मिस्टीसिज़्म? में नाथ पंथ के सिद्धांतों और 
साधना पद्धति को बहुत कुछ ओपनिषदि्क सिद्ध करने की चेष्टा को है। 





१ नाथ सम्प्रदाय---डा० हजारी प्रसाद जी--नाथ सम्प्रदाय का 
विस्तार! तथा--- 
हिंदी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास---9० १४३ मा 
२ मंत्रयान बज्नयान चौरासी सिद्ध--गंगापुरातस्वांक--9० २२१... 


३ चौरासी सिद्ध और नाथ सम्प्रदाय--योगॉक पृ०--४७१ 
४ देखिए---डा० रामकुमारं वर्मा का हिंदी साहित्य का आलोचनात्मके 
इतिहास परिव्धित संस्करणश--घप्रु० १७४२ 
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छा० हजारी प्रसाद ने अभी हाल में हो प्रकाशित ६ए अयने “नाथ सम्रदाय? 
नामक ग्रन्थ में नाथ पंथ का सम्बन्ध बोद्ध ओर शाक्त मतों से भी दिखाया 
है। उसमें अनेक प्रवाणां के साथ सिद्ध किया गया है कि कोल माग और 
'कापालिक मत नाथ मतानुयायी ही हैं । 

इठग्रोग प्रदीषिका की टीका में ब्रह्मानंद ने लिखा है कि सब नाथों में 
प्रथम आदिनाथ हैं जो स्वयं शिव हैं । सम्भवतः आगे चलकर गोरखनाथ 
जो ने इसका पुनरुद्धार किया था । शायद यही कारण है कि नाथ संप्रदाय के 
ब्वारह पंथों में छः स्त्रय॑ं शिव प्रत्रर्तित माने जाते हैं ओर बाकी छः गोरख- 
साथ द्वारा प्रकर्तित । आचाय हजारी प्रसाद के मतानुसार नाथ पंथियों का 
झुख्य सम्प्रदाय गोरखनाथ योगियों का है ।* इन्हें साधारणतया कनफटा या 
द्वाशनिक साधु कहा जाता है। द 

नाथ पंथ के प्रधान प्रवर्तक गोरखनाथ जी का मध्यकालोीन विचार धारा 
के प्रवरतकों में सर्वोच्च स्थान है 4 शंकराचाय को. छोड़कर और कोई ऐसा 
अद्टापुरुष नहीं जो इनकी सम्रानता कर ,सके। आचाय हजारी असाद के 
आब्दों में भक्ति आन्दोलन के पूव सबसे शक्किशाली आंदोलन गोरखनाथ का 
योग माग ही था ॥ 
.... आश्चय है कि इतने बड़े महापुरुष का कोई विवरण प्राप्त नहों है। 
डा० बड़्थ्वाल ने अपने लेखों में, डा० मोहन सिंह ने अपने 'गोरखनाथ एरड 
मेडिवल मिस्टीसिज्म? ब्रिंग्स ने “गोरखनाथ एएड दि कनफटा योगी” में 
' डा० रामकुमार वर्मो जी ने अपने इतिहास तथा आचाये हजारी श्रसाद ने 
अपने अत्यन्त विद्वतापूण ग्रन्थ “नाथ सम्प्रदाय” में नाथ पंथ का काफी 
खोजपूरण विवरण प्रस्तुत करने की चेट्टा को है। किंतु यह क्षेत्र अमो स्वतंत्र 
काय करने के लिए अवशेष हे ।रे द 





१ू नाथ सम्प्रदाय--डा० हजारी प्रसाद---9० «६ 
२ “गोरखनाथ ओर उनका समय”? पर एक शोध कार्य भी हो चुका 
है। किंतु वह अभी प्रकाश में नही आया हैं । 
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कहने की आवश्यकता नहीं कि कबीर पर नाथ पंथ: का: पर्याप्त प्रभाव 
ध्पड़ा हैं । इस प्रभाव का विवेचन हम निम्नलिखित शीषकों में करेंगे: . 


(१)- नाथ पंथी योगी का स्वरूप। 

(२) नाथ पंथ के दाशनिक सिद्धांत । 

(३) नाथ पंथ की साधना पद्धति । 

(४) नाथपंथियों की भाषा और अभिव्यक्ति। क्‍ 

नाथ पंथी योगी का स्वरूप:--कबीौर ने अपनी रचनाओं में 
“स्थान-स्थान पर योगियों या अवधूतों के स्वरूप का वर्णन किया है। यह 
स्व॒प वर्णन नाथ पंथी योगियों के स्वरूप से बहुत मिलता जुलता है। 
आचाय हजारी प्रसाद दिवेदी ने नाथ पंथी योगी के भेष का अत्यन्त खोज- 
पूर्ण बन किया है। " इनमें प्रथा है कि कान फड़वाकर कुरडल धारण 
करते हैं । इसीलिए इन्हें कनफटा योगी भी कहते हैं । इस प्रथा का श्रवर्तन 
"मत्स्येन्रनाथ तथा गोरखनाथ जी ने किया था । योगियों के कुछ अन्य 
“चिन्ह भी हैं । जिनमें किंगरी, मेखला, सोंगी जनेब, घंघारी, र्द्राक्ष, अधारी, 
“गूदरी, खप्पर ओर मोला प्रमुख हैं । द 


किंगरी एक प्रकार का ब़ाजा होता है। इसे प्रायः मतृ हरि के अनुयायी 

रखते हैं । मेखला मज को रस्सी का कटिबंध है | सींगी हरिण के सोंग का 
बना हुआ एक बाजा होता है । ओंघड़ और योगी दोनों एक प्रकार का ही 
जनेंब धारण करते हैं, इसी को सेली कहते हैं । यह काली भेंड़ की ऊन का 
बना होता है । ब्रिस्सः ने लिखा है कि कमायूं के योगी रुई के सूत का 
'जनेव ही धारण करते हैं। इसी सूत्र में एक पवित्री भो बंधो रहती है, जो 
'हरिण के सींग, पौतल और तांबा आदि की बनी रहती है ओर रुद्राक्ष की 
'एक मनियाँ ऋ;ूलती रहती है। घंघारी एक प्रकार का चक्र है। गोरखपंथी 

साधु लोहे या लकड़ो की शलाकाओं के हेर-फेर से चक्र बनाकर उसके बीच 
१ नाथ सम्प्रदाय--४० १४... सा मा 
२ ब्िग्स लिखित--गोरख नाथ और कनफटा योगीः--2० ११ 





करते हैं ।-इस छेद में कौड़ी.या मालाकार धामे को. स्थान देते हैं ॥ 

फिर मंत्र पढ़कर उसे निकाला करते हैं | यही घंघारी गोरखंधन्धा है। रद्राक्ष 
को माला को सभी लोग जानते ही हैं । अधारी काठ. के डरडे से लगा 
हुआ काठ का पीढ़ा है। उसे योगी लोग प्रायः लिए फिरते हैं। लंबा गेरुआ 
रंग की सुजनी का चोलना होता है, इसी को गूदरी भी कहते हैं। माड़ 
कफ क करने के लिए डणडा होता है | खप्पर मिट्टी के घड़े के कूटे हुए अध 
भाग को कहते हैं। योगो लोग शरीर में भस्म लगाते हैं और बाहुमल या द 
त्रिपुएड लगाया करते हैं ।* 





योगियों के वास्तविक स्वरूप का वर्शान करते हुए कबीर दास जी नें 
आयः इन सभी चिन्हों के नाम निर्देशित किए हैं। किंतु कबीर दास जी 
नाथ योगियों के समान इन सब चिन्हों को धारण करना सच्चे थोगीं के 
लिए आवश्यक नहीं सममते थे । वे उन्हें वाह्याडम्बर कहते हैं । 
बाबा जोगी एक अकेला, जाके तौरथ ब्रत न॒मेला । 
झोली पत्र विभृति न बटुआ, अनहद बेन बजावै ।। 
मोगि न खाड़ न भूखा सोव, घर अंगना फिर आवब । 
पाँच जनां की जमात चलावे, तापु गुरू में चेला ॥ 
न ] कण अ्र० पू० १४८ 
यदि योगी के लिए इन चिन्हों का धारण करना आवश्यक समझा 
जाय तो फिर मानसिक पूजा के समान इन चिन्हों को भो मानसिक ही 


रखता चाहिए | योगी को चाहिए कि वह इन सभी चिन्हों को अपने मन में 
धारण करे ।* 





््तज-्--त-तम+त+त+तलव.....  |||||ै|ै__ लत 
3 चारासी सिद्ध ओर नाथ सम्परदाय--कल्याण का योगांक--छु ० 
डंछ१ 

९ कबीर का योग--यौगांक (कल्याण)--आचाय॑ क्षिति मोहन सेन 
जा ओहिण् ३ 


[ १५५ ) 
सो जोगी जाके मन में मुद्रा, 
का राति दिवस न क़रई निद्रा ॥ टेक ॥॥ 
. मन में आसण मन में रहना मन का जप तप मसनसू कहना । 
मन में खपरा मन में सींगी, अनहद नाद बजावं रंगी ॥ 
 पँच परजारि मसमे कारि भ्रका कहेकबीर सो छहस छूका । 


क० ग्र०५० १७९८ 


इन चिन्हों के लिए उन्होंने मानसिक साधनों से सम्बन्धित विवव 
साल्विक तत्व संकेतित किए हैं:--- 


जोगिया तन की जंत्र बजाड़ 
ज्यू" तेरा आवागमन मिटाई ॥ टेक ॥। 
तत कारि ताँति धरम कारि डॉडी सत की सारि लगाड़ । 
मन कारि निहिच॒तछठ आसण निहिचल, रसना रस उपजाड़ ॥ 
चित कारि वहुआ तुचा मेखली भसमे भसंम चढ़ाड़। 
तजि. पाखण्ड पाँच करे निश्रह खोजि परम पद राह ॥॥ 
हिरदे सींगी ग्यान गृणि बाँधों खोज निरज्जन साचा । 
कहे कबीर निरञज्जन की गति जुगति बिनां _पिण्ड काचा ॥ 
क० ग्र० प्रृ० १४६ 


नाथ पंथ के दाशेनिक सिद्धान्तः--इस सम्प्रदाय के लोग अपने 
को इस दशन की दृष्टियों, वेदान्तियों, साँख्यों, मीमांसकों, बौद्धों और जनों 
से भिन्न मानते हैं। ये लोग वेद शाञ्रां में विशेष आस्था नहों रखते ।* दे 
दो प्रकार के माने जाते हैं;--स्थूल ओर सूदुम । स्थुल वेद, यज्ञ योंग को 


१ नाथ सम्प्रदाय---8४० १३२ 
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विधान करते हैं। योगी को इनसे कोई प्रयोजन नहीं । वे ओंकार शब्द में 
विश्वास रखते हैं और उसी को ही साधना करते हैं। इसी को सूदच्रम वेद 
भी कहते हैं ।१ पुस्तक की विद्या को ये लोग तुच्छ दृष्टि से देखते हैं । 

जहाँ तक परम तत्व का सम्बन्ध है नाथ पंथ में इसका विवेचन बहुत 
कुछ नांगाजु नीय ढंग पर हुआ हे। वे ब्रह्म तत्व को द्वेताइत विलक्षण 
मानते हैं। गोरखनाथ जी ने परम तत्व का वणशन इस प्रकार से किया है :--- 
वसति न सून्य”' सून्य' न वसति अगम अग्रोचर ऐसा । 
गगन सिखर में बालक बोले, ताका नाव घरउगे कसा ॥। 

“गोरख बानी--9 ० १? 

अर्थात्‌ परम तत्व अत्यन्त अगम है । वह इन्द्रियों का विषय नहीं है। 
उसे न हम आस्ति रूप कह सकते हैं और न नास्ति रूप । वह आस्ति और 
नास्ति दोनों से परे है। उसका निवास स्थान आकाश अर्थात्‌ ब्रह्म र्त्र में 
है । अवधूत गोता में कहा है कि कुछ लोग द्वेत को चाहते हैं ओर कुछ अद्वेत को 
पर द्वैताद्वेत विलक्षण समतत्व को नहीं जानते ।* नाथ पंथी शब्द नाद में 
भी विश्वास करते हैं। वे शब्द को सब कुछ मानते हैं । 

सब्दहिं ताला सब्दहि कृ'जी, सन्दाहिं सब्द समाया 

सब्दहिं सब्द से परचा भयों सब्दहिं सब्द समाया + 

इसी शब्द का आकाश शिखर में गुब्जन होता है । 
“गगन सिंवर महिं शब्द ग्रकास्या तह बूझे अछख विनाणी ” मं 
..._ यही शब्दवाद उसमें प्रणवोपासना का रूप धारण कर लेता है। उसमें 
नाद और विन्दु को भो काफी चर्चा मिलती है । नाद को ये लोग नाथांश 





१ नाथ सम्प्रदाय--छ० १३२२९ 

* नाथ सम्प्रदाय ---डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी 
- ३ गो० बा० सं०--प्रृ० ८ 

४ गोण० बा० संग्रह 
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या ईश्वर का अंश और विन्दु को शरीरांश मानते हैं। ये लोग नाद और 
विन्दु के योग से संसार की छष्टि होना बतलाते हैं।* | 
मुक्ति सम्बन्धी धारणा नाथ पंथियों की अपनी: है। नाथः स्वरूप में 
लय होना भी मुक्कि है । ये लोग अद्वेतावस्था से भी परे एक सदानन्द की 
अवस्था मानते हैं। वह वाह्याचार के पालन से नहीं मिल सकती । नाथ 
पंथियों का विश्वास है शक्ति रृष्टि करती है। शिव पालन करते हैं। काल 
संहारक है--और नाथ मुक्ति देते हैं। ये लोग नाथ को एक मात्र मक्त 
आत्मा मानते हैं। बाकौ सभी को यह जीव मानते हैं, शिव को भी, ब्रह्मा 
को भी और विंष्णु को भी । माया को चचा इनके पंथ में भी पाई जाती 
है । गोरखनाथ जी ने माया के दो रूप माने हैं---विद्या ओर अविंदया । विद्या 
मोक्षदायिनी है ओर अविद्या बन्धन कारक । 
कबीर पर नाथ पंथ के दाशनिक सिद्धान्तों की छाया भी देखी जाती 
है । परम तत्व का निरूपण उन्होंने बहुत से स्थानों पर नाथ पंथियों के. 
ढंग पर द्वेताद्नेत विलक्षण ज्योति स्वरूपी तत्व के रूप में लिया है :-- 


सरीर सरोवर भीतर आछे कमल अनूप । | 
परम ज्योति पुरषोत्तमों जाके रेखन रूप ।। (संत कबीर--8० १६१) 
ओर भी-- 
ज्योति स्वरूप तत अनूप मन ० 5 बल 
अमछ न मल न छांह न धूप॑ | (क० अर ० घ८ ३००) 
नाथ पंथियों के समान कबीर ने भी माया की खूब धजियाँ उड़ाई हैं ४ 
उन्होंने स्थान-स्थान पर गोरखनाथ के समान कनक. ओर कामिनी को 
निंदा की है। नाथ पंथियों की शब्दोपासना तो मानों कबीर ने ज्यों 


की त्यों अहएा कर ली है। 
नाथ पंथियों के समान ही वे अनेक स्थलों पर. 'नाद विन्दुः चची 


करते हैं और शब्द 'अ्रह्म? प्रणवोपासना आदि का वरणन करते हैं। कबीर 


१ रामचन्द्र शुक्ल का इतिहास--४० १६ 


[ शत] 
को नाद बिन्दु की वारणा भी बहुत कुछ नाथ पंथियाँ से मिलती जुलती 


है । नाथ पंथी के ही सम्रान कबीर भी नाद को ईश्वरांश और बिन्दु को 
शरीरांश घनित करते हैं । 
अव्यक्त नादें विन्द्र गगन गाजे, सब्द अनहद बाले । 
_ अंतरिे गति नहिं देख नंड़ा, दू ढत बन बन डोल ॥ 
द क० श्र ० १५४ 
माया का वर्णन तो कबीर ने नाथ पंथियों से भी अधिक किया है। 
कबीर ने मोच्ष पद्‌ का भी वणंन बहुत कुछ नाथ पंथियों के ढंग पर हो 
किया है। देखिए 
कहया न उपजे उपज्यां नहीं जांणोँ भाव अभाव विहूनां । 


उदय अस्त जहाँ मत बद्धि नाहीं सहाजि राम ल्‍यां लौनां |। 
ह क० अर ०-३० १४८ 


इस प्रकार संक्षेप में हमं कह सकते हैं कि नाथ पंथियों के मोटे-मोटे 
सिद्धान्तों की छाया भी कबीर पर पड़ी है। द 

साधना पद्धति:--नाथ पंथी साधना पद्धति थोड़ी जटिल है। यों 
तो डा० मोहन सिंह, डा० बड़थ्वाल तथा ब्रिग्स आदि विद्वानों ने उसके 
सम्बन्ध में बहुत कुछ लिखा है । किन्तु इसकी स्पष्ट ओर सरल रूप रेखा 
डा० रामकमार वर्मा के प्रसिद्ध ग्रंथ “हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक 
(तिहास”” के परखिर्धित संस्करण में देखने को मिलती है । अमी हाल में 
प्रकाशित आचाय हजारी प्रसाद जी का “नाथ संप्रदाय” नामक अंथ भी. 
इस दृष्टि से अत्यधिक महत्व का है । नाथ पंथ को साधना पद्धति को स्पष्ट 
करने के लिए डा० राम कुमार जी ने जो रेखाचित्र अपने इतिहास में दिया 
है उसे यहाँ उद्घत कर देना अनुप्युक्त न होगा ।* 


(७9००२ शललतिनना गा हवतग वि यललन नी नक्‍न रन नकल नमन कल न«नमीत नल नमन नननन-नन नल ना नन मनन नमन नमन» भ मन. म जप न सन नन+-भ«ञआ४क न न मनन न_ न न नल नननन नमन भ+ मनन ननन+++5५५५५०-+ सतत ननन“+मन»»»५५ 


१ हिंदी साहित्य का आल्ोचनातव्मक इतिहास--डा० रामकुमार वर्मा 
“४० १8६३  - द क्‍ 
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[ १६०.]. 
नाथ पंथी योगियों का विश्वास हैं कि सहस्वार में स्थित गगन मंडल में 
ओधे सह का अमूत कु'ड है। यही चद्ध॒तत्व भी कहलाता है। इसमें से 
निरन्तर अमृत मरता रहता है | जो इस अम्रत का उपयोग कर लेता है 
वह अजरामर हो जाता है। उसका पान मक्कत योगी ही, जिसने श्रेष्ठ गुरु. 
प्राप्त कर लिया है, कर सकता है।" 
गगन मंडल में आँधा कुआं तह अस्त का क्षासा । 


सगुरा होय से झरझर पिया निगुरा जाहि पिपासा ।। 

इस अम्गत को पान करने लिए सांसारिक भोगों के बंधनों से मक्त होना” 
है। नाथ का अर्थ ही सांसारिक बंधनों से मक्त होना है।र इस वेराग्य 
भावना का दृढ़ कत्ता भी गुरु ही होता है । यह ही वराग्य भावना को दृढ़ 
करने वाले नेतिक नियमों को समभझ्राता है। इसी कारण नाथपंथ में कुछ 
नैतिक नियमों पर विशेष जोर दिया गया है। यह सब नेतिक आचरण नाथ 
पंथ की रहनी के अंतर्गत आते हैं । 'रहनी” “करनी” का प्रथम सोपान, 
कही जा सकती है। इन नेतिक उपदेशों का डा० हजारी प्रसाद ने अपने 
नाथ संप्रदाय” में बड़ा अच्छा विवेचन किया है।। इन नेतिक उपदेशी में. 
निम्नलिखित प्रमुख हैं।* 

(१) मन की शुद्धता पर विशेष ध्यान रखना चाहिए। 

(२) वेद, रट्वति, पंडित, मूर्तिपूजा आदि मिथ्याडम्बरों व वाद-विवाद 

से दूर रहना चाहिए। 

(२) योगी को जल्दबाज नहीं होना चाहिए। 

(४) विकारों में निविकार होना चाहिए । 

(४) योगी को शोलवान्‌ होना चाहिए । 


। नाथ सम्मंदाय--सरस्वती--फरवरी १६४६---५० १०४ 
२ नाथ पंथ में योग--डा० बड़्थ्वाल--कल्याण योगा[क---प्ू० ७० रे 
३ हिंदी साहित्य का इतिहास--डा० रामकुमार वर्मा--प्रृ० १७४ 
४ नाथ सम्प्रदाय--डा० हज्यारी प्रसाद--४० १$८३-१८६ 
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(६ ) मध्यमाग का अनुसरण करना चाहिए। - 
(७) योगी को ब्रह्मचय से रहना चाहिए । 
(८) योगी को मद्य, भांग व धतूरा आदि मादक वस्तुओं के सेवन कह 
: परित्याग कर देना चाहिए । ह 

(६ ) साधना में व्यर्थ का कष्ट उठाना अपेक्षित नहीं है । 
(१०) स्मात आचार्यों का पालन भी अपेक्षित नहीं है। 

इन नेतिक आचरणों से तथा गुरु की कृपा से अवैराग्य भावना दढ़ हों। 
जाती है। तब साधक को तीन साधनाएँ करनी पढ़ती हैं :-... 

(१) इन्द्रिय निम्नह _ 

(२) प्राण-साधना 

(३) मन-साधना 


इन्द्रिय निग्नह:---नाथ संप्रदाय में इन्द्रिय निम्नह पर विशेष जोर दिया: 
न्द्रिये न रु है पा 
गया है। इन्द्रियों का सबसे बड़ा आकर्षण नारी है। इसी लिए इस पथ मर); 
नारो की बड़ी निन्‍्दा की गई है। 
भोगिया सूते अजिहुन जागे । 
भोग नहीं रे रोग अमागे ॥ 
भोगिया को मत भोग हमारा । द 
मन इस नारी किया तन छारा | मो बा» सं>-पृ०- करू 
इन्द्रिय निम्रह से विन्दु का स्थेय श्राप्त होता है और आसन में दृढ़ 
रहने को शक्कि बढ़ती है। द 
प्राण साधनाः---आण साधना प्राणायाम से. सम्बन्धित होती है 8 
प्राणायाम की साधना प्राण विजय की कामना से की जाती है । प्राण विजया 
कैवल श्राणायाम के द्वारा सिद्ध होतो है। प्राणायाम द्वारा प्राणवादु मात्र ही 
नहों, दसों वायु वश में आ जाते हैं। परन्तु इसके लिए शरीर में 
वायु के आने जाने के सब मागे बन्द कर देना परमावश्यक है। शरीर के 
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शोम-रोम में अनेक छिंद्र हैं। इनके &रा शरीर में पवन आता जाता है। इन्हें बंद 


करने के लिए नाथ पंथियों में मस्म वारख करना आवश्यक समझ जाता है 
क्योंकि सभी द्वारों को बन्द रखना नाथ पंथी के लिए परमावश्यक है।' 


मन साधना:--आर साथना के बाद मन सावना आती है। मन 
साधना में साधक संसार की विविध मायिक अर्दधेत्तियां से मन को खॉींचकर 
अपने अंतःकरण की ओर उन्‍्मुख करता है। इसी मन को. उलटने को 
थ्रक्रिया को उलटी चाल या विपय कहते हैं। उलठ वासियाँ का सम्बन्ध 
सम्भव हो इसी उलटी चाल से हाँ । 


इन्द्रिय निग्रह से आसन, शआाण सावना से ग्राणायाम और मन 
साधने से प्रत्याहार सिद्ध होते हैं। इनके सिद्ध होने पर साधक को साथना 
कुरडलनी जागरण के रूप में ओर नाड़ी सावन के रूप में आंगे बढ़ती हैं । 
इसी साधना में हो षटचक्र भंदन की प्रक्रिया होती हे। इसका विस्तृत 
वर्णान योग वाले प्रकरण में किया गया हैं। अतः यहा पर उस को विशेष 
चर्चा नहीं कौ है। 


पटचक्र भेदन की स्थिति के समान ही अजपाजाप है । नाथ 
योगियों का विश्वास है कि रात दिन में मनुष्य के २१६०० श्वास चलत॑ 
हैं। इनमें से प्रय्येक श्वास में अद्ृत भावना करना अजपाजाप है ।* 


-.. घटचक् भेदन के पश्चांत्‌ “शब्द सुरति योग” को अवस्था आती 
है । यह शब्द योग “अनाहत नाद” से सम्बन्ध रखता है । यह नाद 
कुसडलनी के द्वारा. घटचक्र भेदन के पश्चात सुनाई पड़ता है । इसो मे 
शल्य दशा को अनभूति होती है । ं 











१ नाथ पंथ में योग--योगाहु--2० ७०० ॥ न क्‍ 
२ डा० बड़थ्वाल जी-नाथ पथ में योग 9० ७०४--योगाॉक. कल्याण 
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:.. नाथ पथ को इस सावना पद्धति का कबीर पर काफी ग्भाव दिखलाई 
पड़ता है । नाथ पंथियों के समान “ओंघे कुएँ में अम्ृतःः . वाली कल्पना 
कबीर को मान्य है । उसकी साधना का लद॒य भी उसी अमृत का प्रान 
करना है। इसके लिए साधक को सबसे पहले वैराग्य भावना हृढ़ करनी 
पड़ती है । अपनी रहनी को सुधारना पड़ता है। गुरु की प्रतिष्ठा करनी 
पड़ती है। महात्मा कबीर ने इन सभी बातों का उपदेश दिया है। 


वेराग्य को उन्होंने अनेक बार चर्चा की है।र मन की शुद्धता रे 
वेद, स्वति, ब्राह्मण, मूर्ति पूजादि का विरोध विकारों में निर्विकार रहना 
मध्य मांग का अनुसरण मद्य मासांदि निषेव, साधन में व्यर्थ का कष्ट 
न उठाना आदि नाथ पंथ रहनी को जितनी बातें हैं, कबीर की रचनाओं 
में सम। के उद्हरण मिलते हैं। जहाँ तक गुरु प्रतिष्ठा वाली बात है, 
कबीर ने गुरु को गोविन्द से भो अधिक महत्व दे डाला है ।५ 


नाथ पथ की त्रिबिध साधनाः--इन्द्रिय निग्नह, प्राण साधना 
ओर सन साथना के महत्व से कबीर पूरोतया परिचित थे । इच्द्रिय निग्रह 
को भावना से ग्रेरित होकर ही उन्होंने ब्लियों को बारंबार निन्दा की है। 
प्राण या पवन साथना की भी कबीर में अच्छी चर्चा मिलती है। मन साधना 





१ कृ० ञ्र ० प्रृष्ठ १६ 

२ क० गञ्र० 9० २० पर वेराग्य भावना का ही वर्णन है । 

३२ क० ग्र ० २६ पर देखिए-में मनन्‍्ता मन मारि रे नन्‍्हा करि करि पीस । 
तब सुख पावे सुन्द्री बह्म रूलके सीस || 

४ क० अर ० पृ० ४३-४४ 

* अजन माह नरणब्जन रहेए बहरिनं सव जल आया | क० गअ० 

पघृ० २६१ 
६ देखिए कबीर अन्थावलीौ में मधि का अंग | 
७ क० ग्र ० पृ० १-२ 
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तो कबीर की सबसे प्रिय साधना थीं। उनका सहजयोग मन साधना के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं है । उलठी चाल झौर अजपाजाप भी मन साधना 
से ही सम्बन्धित है। कबीर ने अपनी योग साधना में इन दोनों को विशेष 
महत्व दिया है। 


नाथ पंथ में काया साधन, कुएडलनी उत्थापन, नाड़ी साथन आदि 
का पूरा विधान है। नाथ पंथी साधना के यह तत्व भो कबीर की साधना 
में पाए जाते हैं । 


नाथ पंथियों के “शब्द सुरति योग” को भी कबीर ने पूर्ण रूप 
से अपनाया है। कबीर पंथियों का तो यहाँ तक कहना. है कि कबीर की. 
वास्तविक योंग साधना शब्द छुरति योग के रूप में ही है। शुज््य स्थिति 
का भी कबीर ने वर्णन किया है। निरंजन तत्व की तो न जाने कितनी 
बार चर्चा की गई है।" द 


भाषा और अभिव्यक्तिः--कबीर पर नाथ पंथियों को भाषा और, 
अभिव्यक्ति का भी पर्याप्त अभाव पड़ा है। गोरख ओर कबीर की बानियों 
के तुलनात्मक अध्ययन से यह बात पूर्णतया स्पष्ट हो जाती है । 
कबीर गोरख की भाषा और अभिव्यक्ति से इतना अधिक ग्रभावित हुए थे 
कि उन्होंने कहीं-कहों पर तो उनके शब्द और उक्कियाँ दोहरा दी हैं। 
देखिए निम्नलिखित उक्कि गोरख की बानियों में भी मिलती है ओर कबीर 
में भी पाई जाती है। 
_ _(इ_(_/ टी / ट्फ2िं-"--घक्‍क्‍एफहएभककढह/फख/__खख/झय.य.य).5 
१ इन सब बातों के उदाहरणों के लिए पुस्तक में विवेचित कबीर की 
“योग साधनए” देखिए । द 
२ “कबीर एण्ड दि भक्ति मूवमेंट”--डा० मोहन सिंह भाग ३ 
--घू० ४६ 
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यह मन सकती यह मन सौीव । 

यह मन पाँच तत्वों का जीव ।॥। 

यह मन जे उनभन रहे । 
तो वीच छोक की बाता कहे । 


गो० बा० स०--प्ृ० १८ और संत कबीर---छू० 5२ 


वाक्यों ओर वाक्यांशों को तो कोई बात ही नहीं है। कबीर ने गोरख 
के न मालूम कितने वाक्य (ओर वाक्यांश ज्यों के त्यों अपना लिये हैं । 
गोरख का “उलदि पवन षट चक्र वेधिया'? (गो० बा० सं०--णु० ३६) 
वाक्य कबीर की बानियों में अनेकों बार प्रयुक्त हुआ है।' इसी श्रकार 
“नीमर मरना” वाक्यांश गोरख का है। (गो० बा०---४० २०) कबीर 
ने इसका भी प्रयोग कई बार किया है। जहाँ तक वाक्य विन्यास का 
सम्बन्ध है कबीर ने अपने बहुत से वाक्य गोरख के ढंग पर ही बनाए हैं। 
गोरख नाथ द्वारा त्रयुक्त शब्द भो कबीर में कम नहीं पाए जाते हैं । “नाद 
विन्दु? 'खुरति निरति? आदि अनेकानेक पारिमाषिक शब्द कबीर ने गोरख 
से ही उधार लिए थे। गोरख के साधारण शब्दों की भी कबीर में क्रमी 
नहीं है। कहों-कहों तो कबीर के अथ समभने में गोरख बानी से बहुत 
सहायता मिलती है उदाहरण के लिए “जिन्द”* शब्द को ले लीजिए । 
इस शब्द के अर्थ के सम्बन्ध में विद्वानों ने अनेक दूरारूढ़ कल्पनाएँरे 


१ देखिए क० ग्र ० ४० १६ 
२ देखिए क० अर ० प्ृ० ३६९ 
संत्र कबीर--राग गौर पद ४ 
३ 'जिंद कबीर की संत्षिप्त चर्चा 
चेद्रवली पाण्डेय 
विचार विमर्श सम्मेलन प्रयाग--प्रु० ६ 
ओर देखिए तसब्बुफ अथवा सूफ़ोमत--च० पाण्डेय--9० ६० 
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भिंड़ाई हैं किन्तु यदि उन्हें गोरख" द्वारा प्रयुक्त इस शब्द का ज्ञान होता 
तो कोई भागड़ा हीं नहीं उठता । 

इस प्रकार हम देखते हैं नाथ पंथ का कबीर पर पश्याप्त प्रभाव पड़ा है। 
उसके द्वताह्त विलक्षण मुक्ति स्वरूप, योगी स्वरूप आदि उनमें ज्यों के त्यों 
मिलते हैं | नाथ पंथी साथना के दोनों तत्वों---रहनी और करनी---का भी 
कबीर पर कम ग्रभाव नहीं है। उनकी योग साधना वास्तव में नाथ पंथी 
योंग सावना का रुपान्तर मात्र है। गोरख को रहस्यात्मकता भी कबीर में 
ज्यों के त्यों पाई जाती है । डा० मोहन सिंह ने इस बात को पूर्णतया स्पष्ट 
कर दिया है।* 282. 

इस्लाम और सुफ़ी सम्प्रदायः--कुछ विद्वानों ने कबीर पर 
इस्लाम का बहुत अधिक प्रभाव दिखलाया है । किंतु कबोर की रचनाश्रों 
से ऐसी कोई बात परिलक्षित नहों होती । खोज करने पर इस्लाम के 
_उपसम्प्रदाय सूफों मत को बातें चाहे मिल जाँय, किंतु असली इस्लाम के 
तत्वों को हूँ ढ़ निकालना बड़ा कठिन है | अत्यधिक खोज करने पर केवल 
इस्लामी नियतिवाद, साम्यवाद, पेगम्बर वाद तथा नूरवाद आदि की चर्चा 
एकाध स्थलों पर अवश्य मिलती है किंतु इस्लाम धम के प्रमुख दो तत्व 
दीन और इस्लाम के अंगों का न तो कहीं विशेष वर्णन ही मिलता है ओर 
न उनके ग्रति उनकी आस्था ही दिखाई पड़ती है । सूफी मत का भी उनपर 
इतना ऋण नहीं है जितना कुछ विद्वानों ने दिखाने की वेश की है, नीचे के 
विवेचन से यह बात स्पष्ट हो जायगी। 


सूफी सम्प्रदाय का इस्लाम से सम्बन्ध निर्देशित करने के लिए संक्षेप में 
उसके विकास के इतिहास को जानना आवश्यक है। यद्यपि सूफी मत का 
उदय रूढ़िवादी इस्लाम की प्रतिक्रिया के रूप में हुआ था किंतु इसका 
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१ गोरख नाथ जी ने इसका जिंदगी के अर्थ में प्रयोग किया है | कबीर 
में भी यही अर्थ लगता हे । देखिये गों० बा० सँ० 9० २० 
२ गोरख नाथ ओर मेडिवल मिस्टीसिज़िम--४० $ 
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डद्गम श्रोत इस्लाम के समान कुरान ही है।* याँ तो कुछ विद्वानों ने 
कुछ आदिम खंलीफाओं को, यहाँ तक कि स्वयं पेगम्बर साहब. को सूफी 
सिद्ध करने का प्रयत्न किया है किंतु सूफी संज्ञा सबसे पहले कूफा के आंबू 
हाशिम को मिली थी ।९ भी 

सूफी मत के इतिहास को हम चार भागों में बाँट संकते हैं । (१) आदि 
युग (२) पूव मध्य युग (३) उत्तर मध्य युग या स्वर्ण युग (४) आधुनिक 
 थुग । आदि युग के सूफी वास्तव में सत्यान्वेषी महात्मा ओर फकोर थे॥४ 
इनका लक्ष्य मानव मन को पूरा रूप से ईश्वर में पर्यवसित करना था ॥$ 
यह ज्ञान की खोज में कम शांति की खोज में आधिक रहते थे। हाँ भावा- 
तिरिकता. वाली विशेषता इनमें भी किसी न किसी रूप में विद्यमान थी $ 
यह लोग वेराग्य और सन्‍्यास को विशेष महत्व देते थे। जहाँ तक इस्लाम 
के मल तत्वों के पालन की बात है वे रूढ़िवादी थे। इब्राहीम अधम 
(७४८३ ई०) फुदयाल (5१० ई०) रविया (5०२ ३०) जाफर सदोक आबू 
हनीफ आदि फकीर इसो युग के प्रसिद्ध सूफी हैं । नवीं शताब्दी के प्रारम्भ 
होते ही सूफियों में एक नया परिवतेन दिखाई दिया । उनमें भावात्मक चिंतन 
का समावेश, हुआ । इस युग के सूफियों में सुलेमान, उदरानी, धून मून 
: मिश्री आदि प्रमुख हैं। किंतु इन सबसे प्रसिद्ध मंसूर हज्लाज हैं। वे अत्यंत 
क्रांतिकारी विचार धारा के व्यक्ति थे । इनके ही समान सूफियों के विचार 
घारा के कारण सूफी मत इस्लाम विरोधों समझा जाने लगा था । गजूजाली 
प्रथम दाशनिक थे इन्होंने सूफी मत का इस्लाम से पुनः सामज्जस्य स्था« 
. पित किया था । इसके पश्चात्‌ सूफी मत का स्वण युग आता है। फारस के 
असिद्ध कवि शेख सादी, अत्तार और जलालुद्दीन रूमी इसो युग को विभू- 
तियाँ हैं। भारत के सूफियों में इनका बहुत. प्रभाव पड़ा है | आधुनिक 
युग में सूफी मत पतन की ओर है फिर भी हाफिज जामी ऐसे कवि आंछु- 
-निक काल में हुए हैं। 


. १ देखिये स्प्रिट आफ इस्लाम अमीर अली--४9० ४४७ 
देखिये इंफ्लुएंस आफ इस्लाम सूफीइज्म वाला प्रकरण 
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सूफो मत ओर इस्लाम में कुछ सेद्धान्तिक मतभेद हैं। इस्लाम विशेष 
“ऋूप से आस्था ओर आचरण प्रधान धर्म है उसमें दाशनिकता का कोई 
स्थान नहों है । किंतु सूफो मत में विभिन्न प्रकार के आध्यात्मिक सिद्धांतों का 
बिकास हुआ है । यहाँ पर हम उन पर बहुत संक्षेप में विचार करेंगे। 

हफ़:--हक़ के सम्बन्ध में सूफियों में विभिन्न मत श्रचलित हैं। इन 
सबसमें हज्लाज का मत अधिक भ्रसिद्ध है। भारत के सूफियों को अधिकतर 
चही मान्य दै। 'हल्लाज" के अनुसार हक की सत्ता का सार प्रेम है । सृष्टि 
औ पूर्व परमात्मा का प्रेम निर्विशेष रूप से अपने ऊपर था । इससे वह अपने 
को अकेले अपने आप को ही व्यक्त करता रहा । फिर अपने उस एकान्त 
ख्द्वेत प्रेम को उस अपरत्वरहित प्रेम को वाह्य विषय के रूप में देखने की 
इच्छा से उसने शूज््य से अपना गतिरूप उत्पन्न किया जो आदम कहलाता है, 
इसमें ओर इसके द्वारा परमात्मा ने अपने को व्यक्त किया / हल्लाज के इस 
सिद्धांत को पूर्ण अद्वेती न मानकर विशिष्टाद्वतवादी माना जाता है । उन्होंने 
इलूल (ईश्वरत्व का मनुष्यत्व का ओत ग्रोत हो जाना) नाम के सिद्धांतों 
का भी प्रतिपालन किया था, जिसके कारण मुसलमान उन्हें इस्लाम विरोधी 
कहते हैं । ँ 

इब्ने अराबी का मत इससे थोड़ा भिन्न है। वह नासूत ओर लाहृत को 
'एक हो सत्ता के दो रूप मानता है। उसके मतानसार वह सत्ता इन दोनों से 
यरे हैँ । यह मत भारतीय वेदांत के अविक समीप है। इब्ने सिना का सॉंदय 
चाद भी कम प्रचलित नहीं है । उसके मतानसार ब्रह्म शाश्वत सोंदय रूप 
है । संसार एक दपण है जिसमें वह अपना प्रतिबिम्ब देखता रहता है । यह 
मत भारतीय भ्रतिबिम्बवाद से बहुत मिलता जुलता है। फारसी के श्रसिद्ध 
कवि जामी इसों सोंदयवाद के अनयायी हैं । 

इसमें कोई संदेह नहीं कि कबोर पर इन सब मतों की हल्का छाया यत्र- 
सत्र दिखिलाई पढ़ती है। इल्लाज के प्रेमवाद का तो कबीर पर बहुत अधिक 









4 देखिये जायधी ग्रथावल्ली--ए० १३८ भूमिका. 
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प्रभाव है। वे कभी तो “प्रेम पियाले” की चर्चा करते हैं, कभी “प्रेम 
भगति हिंडोलना” की । उन्होंने सवत्र “प्रेम भगति?? करने का हो उपदेश 
दिया है । द 
“प्रेम भगति ऐसी कीजिए, मुख अमृत बरसे चन्द”' 
(क० श्र ० 5&) 
'इस प्रेम तत्व ने ही कबीर की आत्मा निमल कर दी हैः-... 
कबीर बादल प्रेम का, हम पर बरसा आइक्‍़ 
अंतरि भीयी आत्मा, हरी भई बनराड़ (क० अर ० ४० ४) 
इब्बेसिना के सौंदयवाद की छाया भी कबोर को रचनाओं में पाई जाती 
है। परचा वाले अंग में ब्रह्म छा जो वणन है वह बहुत कुछ अनिबंचनीय 
सौन्दयवाद से हो प्रभावित है । हाँ, इतना अवश्य है कि वह सोंदर्य चित्रण 
सूफियों के समान मधुर नहीं है । 
कबीर तेज अनन्त का मानों ऊगी सूरज सेणि 
पति संग जागी सुन्दरी कोतुक दीखा तेणि (क० अं ० ४० १२) 
इन्सानः-- सूफियों के एक वर्ग के अनसार दछष्टि के दो भेद हैं। 
“्आालमे अभ्र” और “आलमे खल्क?? मनध्य में दोनों तत्वों का मिश्रण 
है। उसे “आलमे संगीरः कहते हैं । 'आलमे अगभ्र? के तत्व हैं:-..'कल्ब? 
रह? 'सिर! 'खाफी? और अख़बा? । आलमे खल्क के तत्व हैं--नफ्स 
त्तथा छिति, जल, पावक, आकाशवायु" आदि पंच तत्व। एक दूसरे 
बगे के सूफी मनुष्यों के चार विभाग मानते हैं--नफ्स (इंद्रिय), 
रूह (चित्त), कल्ब (हृदय), और अक्ल (बुद्धि) ।* रूह को सूफी 
लोग ईश्वर का अंश मानते हैं। उनकी दृढ़ धारणा है कि रूह सदेव पर- 
१ देखिये 'सफिज्म--इद्स सेट्स एण्ड श्राइनः नामक अंथ--पू० १३२ 
२ देखिए जायसी भे थावल्ली--रामचंद्र शुक्ल5--9० १३२--परिवधित 
संस्करण 
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मात्मा से मिलने के लिए तड़पती रहती है । सूफी कहते हैं कि प्रत्येक अं 
की प्रगति अपने उद्गंत श्रोत की हो ओर रहती है ।१ संफियों की यह भी 
धारणा है कि आत्मा विकासोन्मुख है । वे पुनज्न्म में भो विश्वास करते 
हैं ।९ “कल्ब? को भी सूफी लोग कोरा भौतिक पदार्थ 'नहीं मानते हैं। 
उनकी दृष्टि में वह भी एक भूतातीत पदाथ है। उसे वे ईश्वर तख्त कहते 
हैं। उनकी आठ वत्तियाँ आठ पायों के रूप में कल्पित की गई हैं ।* अक्ल 
को भी तीन भागों में बाँठा गया है। अक्ल*ए-अव्वल, अक्ल-ए-कुली ओर 
अक्ल । सूफी साधना का लक्ष्य नफ्स से जिहाद करते हुए अक्ल के सहारे 
ईश्वर के सिंहासन कल्ब तक पह चना है । कल्ब में पहु चने पर रूह जो ज्ञान 
स्वरूप है ओर ईश्वर का ही आंशिक ग्रतिरूप है तन्‍्मय हो जाता है। 


मनष्य के ऊपर कबीर ने कहीं पर भी विस्तार से विचार नहीं किया है। 
जो हिन्दू विचार धारा के मेल में है। विकासवाद, पुनजन्मवाद, पु शाशिभाव 
वेदान्त को भी मान्य हैं ओर सूफियों को भी । वें कबीर को सो सान्‍्य हैं। 


.. खलल्‍्क या सष्टि:--छष्टि सम्बन्धी विचार सभी सूफियों के समान 
नहीं हैं, उनमें काफी मतभेद है। ईजादिया वग के सूफियों का कहना है कि. 
ईश्वर ने असत से छष्टि का निमाण किया है। यहूदिया वर्ग प्रतिबिम्बवादी 
है । इसके मतानसार संसार एक दपण है, जिसमे ईश्वर के धरम ग्रतिबिंबित 
होते रहते हैं | एक दूसरा वग ईश्वर तत्व के अतिरिक्त और कुछ मानता ही 
नहीं । छशटि भी उसी का विकतंन है। इन लोगों का कहना हैं कि. यदि ब्रह्म. 
तत्व जल रूप है तो विश्व हिम रूप है । उनके मतानसार जगत असत नहीं 
कहा जा सकता 4 इसके नाम रूप अनित्य हैं पर उनकी भावना अनित्य नहीं 
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१ “देखिए आउट लाइंस आफ इस्लामिक कल्चर” वाल्यूस सेकेण्ड 
में साफिज्म का अध्याय द हे 

२ इफ्लुएस आफ इस्लास---४० छर 

३ आउट लाइस आफ इस्लामिक कल्चर??--वाल्यम सेकेणंड--- 
घु० दछ 
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है। यह भावना आलमे मिसाल (चित्र जगत) की भाँति सत्य है। उसी के 


सहारे (आलमे गेब) का ज्ञान प्राप्त करते हैं । जिली का छंश्टि-विकास-कम 
स्वरूप में भारतीय है । जिली के मतानुसार “हकीकते अल हकीक” (दी 
आइडिया आफ आइडियाज) हिरणयगभे (क्रियोलाइट) के रूप में वियमान 
था। उसी में छशष्टि निर्माण के पूव ईश्वर रहता था । पुनः उसने जमालपू रण 
चक्तषओं से दृष्टि विज्षेप्ण को । उससे जल की सृष्टि हों गई । इसी प्रकार 
जलाल (ऐश्वये) की दृष्टि से देखने से उसमें लहरें उठने लगीं। उसी के 
स्थूल तत्वों से सात संसारों को छृष्टि हुई । सूद्म तत्वों से सात आसमानों 
की छष्टि हुई। उसके जल से सात समुद्र बन गए। इसी प्रकार छष्टि का 
विकास होने लगा । 


गजाली ने सृष्टि को दो भागों में बाँटा हैः--दृष्य प्रष्टि और 


अचत्श्य छाष्टि । दृश्य जगत जिसे वह “आलमे उत्ब--मुल्क” कहते हैं, 


भोतिक और अनित्य है। अद्श्य जगत को उसने दो भागों में बाँट रखा है। 
“आलमे-उल-जबरूत”” और “आलमे-उल-मलकूत” । आत्मा “आलमे-उल 
मलकत” से हो जाती है। “आलमे-उल-जवरूत?” देवदूतों के रहने का 
स्थान है) कुछ अन्य सूफियों ने इन संसारों की संख्या में बृद्धि कर और भी 
अधिक सूछ्मता से विचार किया है। हल्लाज ने इस प्रकार के पाँच संसारों का 


(्‌ [आते के । 
वरणन किया है। वे क्रशः आलमे नासूत?, “आलमे मल कूत? “आलमे जब- 


रूत', आलमे लाहूत” ओर “आलमे हाइूत? हैं । 
सूफियों के स॒श्टि सम्बन्धी विचारों की छाया कबीर में कुछ स्थानों पर 
अवश्य दिखलाई पड़ती है । किन्तु पोराशिक आधार पर किए गए सृष्टि 
विकास क्रम को जिली के अनुकूल कहना ठीक नहीं है।. 
मारिफतः--सूफियों के मोक्ष सम्बन्धी विचार भो अधिक स्पष्ट नहीं 
हैं। कहीं तो उनका आत्मा ओर परमात्मा का तादात्म्य अद्वेती है, कहीं 


विशिष्टाद्गवती ऑर कहाँ भेदाभेदी मालूम पढ़ता हैँ । किन्तु सूफी मत के 
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प्रसिद्ध विद्वान निकलसन साहब ने अपने अन्थ “आइडिया आफ परसनेलिटी 
इन सूफिज्म” में अनेक तकों और उदाहरणों को देकर यह सिद्ध किया है 
कि सूफियों में सत्यु के बाद भी भेद भावना बनी रहतो है।१ इल्लाज ने 
मुक्ति का इस प्रकार वर्णन किया है। “हम दो आत्माएँ हैं, किन्तु एक शरीर 
में निवास करते हैं । यदि तुम मुझे; देखते हो तो तुम उसे देखते हो और 
यदि तुम उसे देखते हो तो तुम मुझे देखते हो ।??* यदि हम निकलसन के 
मत को मानें तो कहना पड़ेगा कि कबोर के मोच््य सम्बन्धी विचार सूफियों 
से नहीं मिलते हैं । क्योंकि तात्विक दृष्टि से वह पूर्ण अद्वेती है। किन्तु 
व्यावहारिक दृष्टि से वे कहीं कहीं भेद करके चलना भो पसंद करते हैं। इस 
प्रकार के विरोधी विचारों को देखकर उनको दाशनिक विद्वानों ने मनमाने 
मत से निर्धारित किए हैं । कोई उन्हें अद्वेती मानते हैं कोई विशिश्टद्वेती तथा 
_ कोई भेदाभेदी । 


जिस प्रकार सूफी दशन का आध्यात्मिक पक्त अत्यन्त सुह्ढ़ है उसी 
प्रकार उसका नेतिक पक्ष भी । सूफी साथना पद्धति में नेतिकता को बड़ा 
महत्व दिया गया है । उसमें आचरण प्रवणता को बड़ा उच्च स्थान मिल 
गया है। योग के यम नियमादि की भाँति हृदय और शरीर की शुद्धता पर 
इस मत में बहुत जोर दिया गया है ।३ कहने की आवश्यकता नहीं कि 
कबीर ने भी सूफियों की भाँति सबंत्र नेतिकता एवं आचरण अ्रवणता को 





३ “आइडिया आफ परसनेलिटी इन सूफिज्म?'--निकलसन कत-- 
अंतिम घू० द 
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महत्व दिया है। किन्तु फिर भी नहीं कहा जा सकता कि कबीर में नेति- 
क॒ता एवं आचरण प्रवणता सूफियों के प्रभाव से आई थी । उसे हम वेष्णव 
प्रभाव मानते हें । 


तरीकाः--निकलसन ने कहा है कि सूफियों को कोई एक साधना 
पद्धति नहीं है। वे विभिन्न साधना मार्गों से ईश्वर तक पहुँचने का प्रयत्न 
करते हैं।* सूफी साधक अपनो साधना को यात्रा समझता है और 
अपने को यात्री या “सालिक” । सालिक को यात्रा आरम्भ करने से पहिले 
नक्स को मारना चहिए। कल्ब, रूह और आत्मा को विकसित करना 
चाहिए । इनको शुद्धि के लिए ईश्वर ज्ञान जिसे मारिफत कहते हैं, प्राप्त 
करना चाहिए। यह ज्ञान स्वानभूति मूलक होता है, पुस्तक जनित नहों 
होता है । * इसको श्राप्ति ईश्वर को कृपा पर अवलम्बित है। इस प्रकार 
स्पष्ट है कि सूफ़ो ईश्वर कौ कृपा साध्यता पर अधिक विश्वास करते हैं। 
अपने लक्ष्य तक पहुँचने के लिए सूफो “एक्सटेसी” या भावातिरिकता को 
शरण लेना आवश्यक मानते हैं। भावातिरिकता की दशा तभो प्राप्त हो 
सकती है. जब साधक में प्रेम तत्व विद्यमान हो । यही कारण है कि प्रेम 
तत्व को सफियों ने अत्यधिक महत्व दिया है ।* प्रेमोदय पवित्रतम हृदय 
में हो हो सकता है ।रै हृदय को शुद्ध करने के लिए साधक को सात 
मुकामात से गुजरना पढ़ता है। वे क्रमशः प्रायश्चित, अर्किचनता, त्याग 
संतोष, ईश्वर-विश्वास, घैय तथा निरोव है। इनके अतिरिक्त साधक के 
लिए घिक (स्मरण), मुरक्कत, जाप आदि भी आचर्य हैं। इन्हें हालात 
कहते हैं ।५ कुछ साधक लोग भावातिरिकता को अवस्था कुछ कृत्रिम साधनों 


4 देखिए--““मिस्टिक्स आफ इस्लाम?” निकलसन 
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से प्राप्त करने का प्रयत्न करते हैं । इन क्त्रिम साधनों में शराब और 
संगीत इत्यादि ग्रमुख हैं। वाशरा सफ़ियों के लिए इनके अतिरिक्त 
तीन बातें ओर आवश्यक होती हैं । वे हें--सदाचरण, ग्रपत्ति “शरायत” 
का अनसरण । 


प्रायः सूकफ़ियों ने साधना कौ चार अवस्थाएं शरीयत, तरीकत, 
हकीकत और मारिफत मानी हैं। शरोयत का अथ है घम अन्थों में वर्णित 
विधिविधानों का पालन करना । तरीकत में साधक ब्रह्म जगत से उठकर 
हृदय को शुद्धता द्वारा ध्यान करता है। इसे हम शक्ति या उपासना की अवस्था 
कह सकते हैं। इसके बाद हकीकत की अवस्था आती है । इस अवस्था 
में साथक को सत्य का बोध होता है | हजबरो ने हकीकत ज्ञान के तीन 
आवश्यक अंग माने हैं।* ये क्रमशः ब्रह्म की एकता का ज्ञान, उनके 
गुणों का ज्ञान, उसकी पा का ज्ञान है। मारिफत सत्यानभूति जनित 
सिद्धावस्था है । हजबरी ने इसे हाली इल्मी भेद से दो ग्रकार की बतलाई 
है। हाली सत्यानभूति जनित सिद्धावस्था कई साधनों से ग्राप्त हो सकती 
है । जिसमें संगीत, नत्य आदि प्रमुख हैं । इस हाल की भी कई परिस्थितियाँ 
होती हैं। स्थूल रूप से इसके दो पत्त बतलाए जाते हैं | त्याग पक्ष और 
प्राप्ति पक्न । त्याग पत्त के अन्तगंत फना (अपनी सत्ता का विस्मरण) 
फक्द (अहंकार का मद) शुक्र (प्रेम, मद) प्राप्ति पक्ष के अन्तगंत बका 
परमात्मा में स्थिति वज्द (परमात्मा की ग्राप्ति) (पूण शान्ति) ।* कुछ 
सूफियों ने मिलन की अवस्था के भो चार विभाग किए हैं। इन्हें वे चार 
यात्राएँ मानते हैं । पहली स्थिति मारिफत से फना तंक मानों 
जाती है। दूसरी स्थिति फना से बका तक को है । इस स्थिति में पहुँच 
कर ममुष्य (कुतुब, पूर्ण पुरुष) हो जाता है। तीसरी यात्रा में यह पूरो 
मनुष्य अपना ध्यान लोक संग्रह को ओर लगाता है और लोक संग्रह करने का 
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प्रयत्न करता है । तभी उसे शेख की पदवी प्राप्त होती है। चोंथी अवस्था 
सत्यु की प्राप्ति होती है ।१. मर 

कबीर ने सूफी साथना पद्धति का विशेष अनुसरण नहीं किया है। 
फिर भी उसकी दों चार बातें उनसे मिल ही जाती हैं। ग्रेम की सूफियों 
के समान ही उन्होंने साधना की है ओर प्रेम और विरह तत्व को अत्यधिक 
बहत्व दिया हैं। कबीर ने सूफियों के शब और शुक्र के स्थान पर राम 
रसायन की चंचो की है :--- 


राम रसायन ग्रेम रस पॉवत अधिक रसाल 
कबीर पीवण दुलभ हे मांगे सीस कछालछ ।। (क० प्र ० ४० १६) 
इस रस की प्राप्ति होते ही ओर रस विसर जाते हैं:-- 
“राम रस पाड़या विसर गए रस ओर”! (ऋ० अ०--४० ११०) 
सूफियों के समान कबीर का यह भी विश्वास है कि सालहिक प्रेम की 
अभिव्यक्ति सालिक हृदय में हो होतो है । जिस के हृदय में प्रेम नहों 
उत्पन्न हुआ उसका जन्म इस संसार में व्यर्थ हैः--- 
जिहि घट शीत न प्रेम रस पुनि रसना नहिं राम 
ते नर इंस संसार में उपजि भए बेकाम ।। (क० अर ०-० ६४) 
सूफियों को चार अवस्थाओं का व्यवस्थित रूप हमें कबीर में नहीं 
मिलता । यह दूसरी बात है कि अविक खोज करने से उनको कुछ उद्षियों में 
उसकी छाया मिल जाए । 


« ज़हाँ तक सूफियों केसात मुकामात की चर्चा की बात है, कबोर में 
इसका वर्णोन अव्यवस्थित रूप में थन्न तत्र बिखरा हुआ मिलता है। कहीं 
पर तो ये दरिद्रता की प्रशंसा करते हैं । कहीं पर “पिंक” 'मुखकतः 
करते पाए जाते हैं । त्याग, संतोष, ईश्वर, विश्वास, बेंय ओर निरोध 


१ मिस्टिक्स आफ इसलास, निकलसन, एछ्‌ू०--१६७, १६% 
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आदि का भी उन्होंने स्थान-स्थान पर वर्शन किया है। इस अकार स्पष्ट 
है कि कबीर की रचनाओं पर सूफियों के विचारों और साधना को कुछ 
छाया ह्ंढ़ी जा सकतो है। प्रत्यक्ष रूप से उन्होंने कहों भी सूफियों 
का ऋण नहीं स्वीकार किया है । 


सूफी साधना अनभूति पर आश्रित है। अनभूति प्रेम पर अवलम्बितः 
रहती है । प्रेम की चरम परिणति दाम्पत्य प्रेम में है। अतः सूफियों की 
अभिव्यक्ति दाम्पत्य प्रतीकों से ही होतों है। सूफी अभिव्यक्ति की यह 
विशेषता कबीर में पूरो तौर से पाई जाती है। उनके रहस्यवाद की. 
अभिव्यक्ति अधिकतर दाम्पत्य शतीकों के द्वारा ही हुई हैः-- 
हरि मेरा पीव भाई हारि मेरा पीव 
हरि बिन रहि न सके मेरा जीव | 
हरि मेरा पीव में हारे की बहुरिया 
राम बड़े में छुटुक लहुरिया। 
किया सिंगार मिलन के ताई 
काहे न मिलो राजा राम गुसाई । 
अब की बेर मिलन जो पाऊँ 
कहे कबीर भा जलि नाहिं आऊँ ॥ 
क्‍ (क० ग्र ०--३० १२५) 
देखिए निम्नलिखित राग तिलग में पर्याप्त सूफी प्रभाव परिलक्षित 
होता है। इसमें सूफियों के कई पारिभाषिक शब्द ज्यों के त्यों प्रयुक्त. 
हुए हैं:-- 
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वेद कतेब इफतरा भाई दिल का फिकरु न जाइ | _ 
 टुक दमन करारी जउ करहु हाजिर हजूर खुदाह़ 5 
बंदे खोज दिल हर रोजा फिरु परेसानी माहि ।' 
इहु जु॒दुनियाँ सिहरु मेला दत्तगीरी नाहि ॥2।8 
दरोगु पड़ि परि खुसी होड़ बेखबर वाहु बकाहि, 
हकु सचु खालकु खलक मिआने सिआम मूरतति नाहि ॥ २॥॥ 
आसमान म्याने लहंग दरीआ गुसल कारद न बूढ' |, 
कार फकरु दाइम लाड़ चसमे जहाँ तहाँ मज्जूद ।। ३।४ 
अलाह पाक पाक हे सक करऊ जे दूसर हो; 
कबीर करमु करीमु का उहु करे जाने सोड़ ॥ ४ ॥ 
“संत कबीर?-प्रू« १४६ 
.._ यही नहीं जैसा कि हम ऊपर दिखला चुके हैं। कबौर पर सफियों! 
के नूर” हक? “इश्क “खुमारः 'मारिफतः आदि का भी पूरा अभाव है ।। 


सूफियोँ को दाम्पत्य प्रतीक पद्धति को तो उन्होंने अपने रहस्यवाद को 

व्यक्ति का प्रमुख साधन बनाया है । द 

सारः--उपयु क्न विवेचन से स्पष्ट है कि कबौर ने. प्रत्यक्ष: रूप सें: 
सूफियों के तत्वों को स्वीकार नहीं किया है। किन्तु फिर भी, सफी संत्त 
संगीत के परिणाम स्वरूप सूफियों की बहुत सी बातें कबीर में आ गई हैं ॥ 
इसका एक ओर कारण है, वह यह है कि सूफी मत और भारतीय अद्वेतवाद* 
में बड़ा साम्य है। कबीर सच्चे अद्वेतवादी थे। उनके अद्दैतवादी तत्वों से 
सूफेयों की विचार धारा मेल खा जाती हैं । बहुत से विद्वानों ने इसी 

साम्य को देख कबीर को संफ्रियों से अत्यधिक ग्रभावित माना है । 


३ स्टडीज्ञ इन “इसल्लामिक मिस्टीसिज्म??---घघ० ११२,.११३ 
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. आह उचित नहीं ।जिन लोगों का यह कहना है कि कबीर शेख तको के. 
मुरोद थे, उ तसे मेत यही कहना है कि इस मत के मूल प्रवतेक गुलाम सरबर हैं 
जिन्ह ने मुपलता नों को महत्ता को रक्षा करने के लिये ही इस प्रकार का 
अ्रचार किया है। जैसा कि कुछ अन्य विद्वानों ने भो सिद्ध किया है कि 
कबीर ने कहों पर भो शेख तकोी के प्रति श्रद्धा प्रकट नहीं को है। जिसके 
खआापार पर यह कहा जा सके कि वे उनके मुरीद थे । अतः इस प्रकार 
अआांति पूण मत का विरोध करना चाहिये । 


कबीर पर पड़े हुए आध्यात्मिक प्रभावों का 
विव्लेषणात्मक संक्षिप्तोकरण 
ऊपर के विवेचन से स्पष्ट है कि कबीर की विचार धारा विविध धार्मिक 
सिद्धान्तों से निर्धारित हुई है । यहाँ पर उसका संक्षेप में विश्लेषणात्मक ढंग 
. जे सिद्दावलोकन क्रिया जाता हैः-- 


. (क) बेंदिंक र् श्द विचार धाराः--श्रति ग्रन्थों से कबीर को निम्नलिखित 
तत्व प्राप्त हुए ४:--- द 
(१) एकात्मक अद्वेतवाद 
(२) ज्ञान तत्व 
...(३) गुरु भक्ति ओर भगवद्भक्ति 
. (४) अध्यात्म योग 
. (») प्रशवोपासना 
(६) जन्मान्तर वाद । 





. एकात्मक अद्वेतवादः--श्रुतियों में सबंत्र एकात्मक अद्वतवाद की 
लिष्ठा मिलती है। कठोपनिषद्‌ में कहा गया है, “जिस प्रकार;सम्पूर्ण लोक 
का नेत्र होकर भो सर्य नेत्र संबंधी वाह्य दोषों से लिप्त नहीं होता, उसी प्रकार - 
सम्पूर्ण भूनों का एक द्वी अंतरात्मा संसार के दुख से लिप्त नहीं होता, बल्कि... 
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उनसे बाहर रहता है। यह सबको अपने आधीन रखने वाला और सम्पूर्ण 
भूतों के अंतरात्मा अपने एक रूप को ही अनेक प्रकार का कर लेता है। 
अपनी बुद्धि में स्थित उस आत्म देव को जो थीर पुरुष देखते हैं, उन्हीं 
को नित्य सुख प्राप्त होता है। इसो प्रकार घुनः आगे कहा गया है | जी 
अनित्य पदार्थों में नित्य स्वरूप तथा ब्रह्मा आदि चेतनों में चेतन,है, जो 
अकेला ही अनेकों की कामनाएँ पूरे करता है । अपनी बुद्धि में स्थिर 
उस आत्मा को जो विवेकी पुरुष देखते हैं उन्‍्हों को नित्य शान्ति श्राप्ति होती ..._ 
है ।?१ यही एकात्मक अऋद्वैतवाद है। कबीर में भी इसी एकात्मक अद्वेतवाद ः 
के वर्णन मिलते हैं । एक स्थल पर वे उपनिषदों के ढंग पर कहते हैं कि _ 
हम एक आत्म तत्व को अद्वैत सममत्ते हैं । द्वेत भाव हमें नहीं रुचता। 
जो द्वैत भाव का आग्रह करेंगे उन्हें दोजल भुगतना पड़ेगा । इस संसार में 
सब कुछ एक हो तत्व है । वही जल है, वही वायु ओर वही ज्योति है । 
एक तत्व से संसारिक छष्टि छजित हुई है। वह एक आत्मा या ब्रह्म तत्व 
समस्त प्राणियाँ में परिव्याप्त है ग 
ज्ञान तत्वः--बेद के उपनिषद्‌ अन्थों में ज्ञान काराड का हो वर्णन 
है वह ज्ञान क्या है? गीता में इसका स्वरूप पूरा रूपेण स्पष्ट किया गया 
है। उसके अनसार समस्त विभिन्न पदार्थों में एक हीं अविभक्क अव्यय 
तत्व के दर्शन करना ज्ञान है। कबीर का एकात्म और अद्वेत्तवाद ज्ञान 
मूलक ही है । 
गुरु भक्ति और भगवद्भक्ति:--उपनिषदों में गुरु भक्ति और भगवद्‌ 

भक्ति को भी च्चा मिलती है । श्वेताश्वतर उपनिषदूर में स्पष्ट कहा गया 
है कि “जिसकी परमात्मा में उत्तम भक्कि है और परमात्मा के समान अपने... 
गरु में भक्ति है, उस परमात्मा को ऊपर कहे हुए सभी पदाथ प्राप्त हो. 
जाते हैं। महात्मा कबीर ने श्रुतियों में निर्देशित इन दोनों अकार को .. 
१ कठोंपनिषदू--अध्याय २/२/११, १२ 
२ कू० अ०>-१० ० पद २ 

३ श्वेता० ६।२३ 
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भक्तियों के प्रति सच्ची श्रद्धा प्रकट की है। वे अनन्य भगवद्‌ू भक्त और 
गुरु भक्त हैं। उनकी रचनाएँ दोनो प्रकार की भक्तियों से भरी हुई थीं 

अध्यात्म योग:--कठोपनिषद्‌ में कहा गया है कि ब्रह्म ज्ञान योग 
से सम्भव है। उसमें “स्थिर इन्द्रिय धारणा” को योग कहा गया है। कबोर 
का सहजयोग वास्तब में उपनिषदों का अध्यात्म योग ही है। कबीर ने 
अपने सहजयोग में इन्द्रियों और उसके स्वामी मन के निग्रह पर हो विशेष 
जोर दिया है । 


प्रशवोपासनाः--माणडक्योपनिषद्‌ में प्रणव को महेमा का वर्णन 
बड़े विस्तार से किया गया है। कठोपनिषद्‌ में प्रणव को हो एक. 
मात्र ब्रह्म रूप माना गया है।' प्रणव के महत्व को कबीर ने भी स्वीकार 
किया है । “ओं कार आदि में जाना? कह कर उन्होंने यही बात 
ध्वनित की है । 


जन्मान्तरबादः--श्रति अन्थों में जन्मान्तरवाद की पूरी प्रतिष्ठा 
मिलती है । कठोपनिषद्‌ में एक स्थल पर कहा गया है कि “मृत्यु के बाद 
. जीव अपने कम ओर ज्ञान के अनुसार शरीर धारण करने के लिए किसी-यो न 
को प्राप्त होते हैं। और कितने ही स्थावर भाव को प्राप्त होते हैं। 
: उपनिषदों का यह जन्मान्तर वाद कबीर को पूणतया मान्य है। वें 
कहते हैं?” 


धावत जोनि जनम अ्रमि थाक्यों अब दख कारि हम हार यो रे” । 
क० अर ० पृ० २६२ 

बेष्णव मतः--कबीर ने किसी भी धम के प्रति यदि श्रद्ध 

... दिखलाई हैं तो वह वैष्णव धर्म है । उसके उनमें निम्नलिखित तत्व पाए 
जाते हैं। । 


२ कठोपनिषदू--१ | २/ १६ 
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१--भगवान के विविध वेष्णवी नाम । 2 
२---बह्ाय के निगु ण ओर सग्रुण दोनों स्वरूपों के अति श्रद्धा । 
. ३--भक्ति उपासना तथा भअ्पत्ति। क्‍ 
४---योग (यम के आचरण मूलक १२ भेदों को और नियम के सदा-: 
चरण प्रधान १९ भेद) . 
५--मायातत्व । 


(१) वेष्णव मत में भगवान के सहस्त नाम बतलाए गए हैं। कबीर ने 
'इनमें से राम, हरों, गोविन्द, सुकुन्द, मुरारि, विष्णु, मघुसूदन आदि 
अनेक नामों से अपने ब्रह्म को अभिहित किया है । राम को उन्होंने सब 
नामों से अधिक महत्व दिया है। सम्भवतः इसका कारण रामानन्द का 
'शिष्यत्व था । 


(२) ब्रह्म के स्वरूप हम पीछे दिखला चुके हैं कि वेष्णव मत में भग- 

वान के सगुण और निगु ण दोनों रूप मान्य हैं। अधिकतर प्रचार अवतारी 
रूपों का है । उनमें भी राम और कृष्ण का सबसे अधिक है ।। कबोर ने, 
अवतारवाद के कट्टर विरोधी होते हुए भी, राम, मुरारि आदि अवतारी नामों 
_ का निगुण ब्रह्म के अथ में प्रयोग किया है। निंगु ण के अतिरिक्त उनसे 
भगवान के सग्रुण वणन भी मिलते हैं। उन्होंने कहीं पर उन्हें भक्कवत्सल 
कहा है और कहीं तीन लोक को पीर जाननेवाला कह्दा हे। ऐसे सगुण 
वर्णन प्रायः भावात्मक हैं। 
(३) भक्ति उपासना और ग्रपत्ति में बहुत अन्तर नहीं है। वेष्णब मत 
में पहले से ही भक्ति ओर उपासना का विशेष महत्व था। किन्तु आगे चल 
कर रामानुज और रामानन्द ने प्रपत्ति मार्ग का प्रवतन किया । प्रपत्ति का 
अथे है शरणागति । कबीर में शरशागति भावना के अन्तगत इनका वरणन 
किया गया है । 

योगः--बेष्णव मत में अष्टांग योग का भी १विधान है। अष्टांगों में 
यम और नियम को विशेष महत्व दिया गया है। योग सूत्र में वर्णित - 
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- यस- के पाँच भेद भागवत में अकार १३ हो गए हैं ।" इस प्रकार नियमों 
की संख्या भी पाँच से बारह हो गई हैं । भागवत में वणित नियम क्रमशः 
_ अहिंसा, सत्य, अस्तेय, असंग, ही, असंचय, आस्तिक्य, अह्यचये, मौन 
_., स्पैयं, क्षमा और अभय हैं। नियम भी १२ हैं। ये क्रमशः शोच, वाह्य शौच, 
आशभ्यन्तर जप, तप, होम, श्रद्धा, आतिथ्य, मगवत्‌ दशन, तीथांटन, पराथ 
... चेष्टा और संतोष हैं। 


। इन यम नियमों से स्पष्ट है कि वेष्णव मत में सदाचारों का विशेष 
. महत्व दिया गया है । कबीर ने उन्हें पूणरूपेण अपनाया है। उन्होंने 
सवंत्र सदाचरण पर जोर दिया है। स्थान-स्थान पर इनके उदाहरण मिलते 

हैं। स्थानाभाव के कारण यहाँ पर उनका निर्देश करना असम्भव है । 
माया तत्वः--वैष्णव मत में यद्यपि कि माया तत्व सिद्धांत रूप से 
. मान्य नहों है। किन्तु मायावादियों के प्रभाव से उसकी उस मत में अच्छी 
: अ्तिष्ठा भी है। भागवत पुराण में एकाथ स्थलों पर माया का अच्छा निरू- 
 पण किया गया,है। बहुत सम्भव है कि कबीर को माया का वर्णन करने में 
भागवत पुराण से कुछ प्रेरणा मिली हो। 


(ग) बौद्ध धरमेंः--बौद्ध धर्म भारत का वह महान्‌ धर्म है जिसे विश्व 
धर्म बनने का सौभाग्य प्राप्त हो चुका है। यद्यपि कबीर के समय में यह 
आ्रायः लुप्तश्राय हो चला था । इसलिए कबीर की विचार घारा का उससे 
._ अमावित होने की संभावना है। किन्तु सत्याग्रहीं महात्मा ने उसका ज्ञान 
. ग्राप्त करने की चेष्टा की ही तो कोई आश्चय नहीं है। बोद्ध बर्म के निम्न 
. - लिखित तत्वों की छाया कबीर पर दिखाई देती है। 


है आओ 
जी ( २) बुद्धिवादिता | 
(३) तत्व की अनिवचनीयता । 


१ सागवत्‌ पुराख--$ १/१६/३३ 
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(४) मध्य मार्ग का अनुसरण । 
(५) काया के वलेशमय उम्र तप का विरोध । 
(६) साम्यवाद । 
आय सत्य:--बोदों के चार मूल तत्व आय सत्य कहलाते हैं । 
क्रमश: दुख, समुदय, निरोध और मांग हैं। कबीर में चारों आये सत्यों 
की छाया दिखलाई पड़ती है। पीछे इनका विवेचन विस्तार से किया जा 
चका है। 
बुद्धिवादिता:--बौद्धों का उप्देश है कि भिक्तु. को पुदूगल शरण 
(गतानुगति) नहीं होना चाहिए । उसे युक्ति शर ण॒(बुद्धिवादी) होना चाहिए ४ 
बोद्धों की यह बुद्धिवादिता कबीर में पयाप्त मांत्रा में पाई जाती है । उनका 
दुढ़ मत था कि मनुष्य को लोक वेद का अंधानुसरण नहीं करना चाहिए ॥ 
उनके समस्त सामाजिक ओर धार्मिक विचार बुद्धिवादो ही हैं। तत्व की-अनिवे- 
चनीयता को बौद्ध दार्शनिक तत्व का वाच्यावाच्य कहते आए हैं। बोधिचया- 
कतार में तो बुद्ध धरम को ही अन्क्षर कहा गया है। बौद्धों को इस बात का 
भी प्रभाव कबीर पर दिखाई पड़ता है। उन्होंने ब्रह्म निरूपण में श्रुति अन्यों, 
: के नेतिवाद ओर बोद्धों के तत्व अनक्षरत्व को आश्रय दिया है। 
मध्यमार्ग का अनुसरण:--बौद्ध लोग बराबर दो अन्‍्तों को छोछ 
कर मध्यमार्ग पर जोर देते रहे हैं। मध्यमागोॉनुसरण पर कबोर ने भी 
काफी जोर दिया. है । कबीर ग्रन्थावली में “मधि को अंग? इसी का परि- . 
चायक है । 
काया क्लेशमय उम्र तप का विरोध:--बौद्ध लोग कायए़ 
क्लेशमय उम्र तप का सदेव विरोध करते थे । उनके अनुसरण पर ही मालूम 
होता है। कबीर ने भी कह दिया हैं “भूखे भगति न कीजे अपनी मालहः 
लीज 7? | 
.. साम्यवादः--बौद्ध धरम, वर्णाश्रम घम प्रधान, ब्राह्मण धर्म की प्रति- 
क्रिया के रूप में उदय हुआ था। अत: उसमें साम्यवाद पर विश्ष जोर दियए 
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जया है। कबीर भी कट्टर साम्यवादी थे। बहुत सम्भव है कि उन्होंने बोडों 
ही कछ प्ररणा प्रापत की हो। साधारणतया यह इस्लाम का प्रभाव 
अतीत होता है । 


(घ) बजञ्लयान ओर सहजयानः--मध्य युग में उत्तरी भारत में 
जंजयान ओर सहजयान का अच्छा प्रचार था। वह दोनों मत बाद को चल 
कर एक हो गए थे। यह बौद्ध धर्म की ही दी हुई विक्ृत शाखाएँ हैं । कबीर पर 
न दोनों के भो कुछ प्रभाव दिखलाई पढ़ते हैं। संक्षेप में वे इस प्रक्रार हैं । 


(१) शज्यवाद । 

(२) हृदयस्थ द्वेताद्ेत विलक्षण ब्रह्म । 

(३) खंडन ओर मंडन की ग्वृत्ति । 

४) रहस्यात्मक अभिव्यक्कि । 

'शुन्यवाद:--सिंद्धों में शज््योपासना का बड़ा महत्व था । किन्तु 
उनको शज़्य सम्बन्धी भावना नास्तिकों को भावना थो। केत्रल कुछ ही 
इसेद्र ऐसे थे जिनमें आस्तिक शून्यवाद मान्य था । उन्होंने ही आगे चल कर 
जाथ पंथ का प्रवर्तेन किया । कबीर ने शून्य शब्द को तो सिद्धों के ढंग 
आर नहों लिया है । मुमकिन है एक आध स्थलों पर उसको धारणा सिद्धों से 
बिल जावे, किंतु उनका शूल्यवाद नाथ पंथियों को देन है । 

.. हृदयघ्थ देताहेत विलक्षण त्रद्म कां वशेन:--आस्तिक सिद्ध . 
ल्लोग अधिकतर हृदयस्थ द्वैतादेत विलक्षण ज्योति स्वरूपी या नाद स्वरूपी 
ऋह्म में विश्वास करते थे । कबीर पर इसका कुछ प्रभाव ही पढ़ा हो। पुनः 
नाथ पंथियों ने इप प्रभाव को दढ़ बना दिया हो । कब्रीर ने अनेक स्थलों 
आर ब्रह्म को हृदयस्थ बतलाया हे ओर उपके स्ररूप :को द्वेताद्रेत विलक्षण 
कहा है | “हृदय सरोवर आछे एक कमल अनूप, ज्योति स्वरूप पुरुषोत्तम 
जाके रेख न रूपी 








श कुण अर ०--पूण १६ 
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खंए्डन मण्डन की प्रवृत्तिः--इन सिद्धों की सबसे प्रधान प्रवृत्ति 
“खरण्डन मरडन की थीं। यह धम के वाह्याचारों का खश्डन करते थे और अपने 
'घर्म का मणडन करते थे । उन्हों की भाँति कबीर ने भीं खएडन मराडन का 
'काय अपने सर पर ले रखा था । उनके सामाजिक विचारों में उनका अच्छा 
प्रदर्शन किया गया है। 

अभिव्यक्तिः---कबीर की अभिव्यक्ति सिद्धों की अभिव्यक्ति से प्रभा- 
'वित मालूम पड़ती है । सिद्ध लोग आयः विचित्र रहस्यात्मक्ष और संकेता- 
त्मक ढंग से अपनी बात कहा करते थे । उनकी यह रहस्यात्मक अभिव्यक्षियाँ 
संध्या भाषा के नाम से असिद्ध हैं। कबीर की बहुत सो उलटवासियाँ रूपक 
आदि सिद्धों से मिलते जुलते हैं । द 

(ड) नाथ सम्प्रदाय:--वाममार्गों सिद्धों की तामसिक साधना की 
अतिकिया के रूप में नाथ पंथ का उदय हुआ । इस पंथ में सात्विक सदा- 
“चरणों पर विशेष जोर दिया गया है। इनकी साथना पद्धति हठयोग से 
“विशेष प्रभावित है। कबोर पर नाथ पंथ का अच्छा प्रभाव पड़ा था। नाथ 
पंथ कौ निम्नलिखित बातों ने कबीर को प्रभावित किया था । 

(१) नाथ पंथी योगी का स्वरूप । 

(२) नाथ पंथ के दाशनिक सिद्धांत । 

. (३) नाथ पंथ की साधना पद्धति । 

(४) नाथ पंथियों की भाषा और अभिव्यक्ति । 

नाथ पन्‍्थी योगी का स्वरूपः--कबीर ने अपनो रचनाओं में 
योगियों के जो स्वरूप चित्रित किए हैं वे नाथ पंथी योगियों से बहुत मिलते 
जुलते हैं। नाथ पंथी योगी कान फटवा कुरडल धारण करते हैं। किंगरी, 
“मेखला, सींगी, जनेऊ, धारी, अधारी, गूदड़ी ओर खप्पड़ इनके दूसरे चिन्ह हैं । 
“कबीर ने इन चिन्हों का प्रायः जब तब वणन किया है। जहाँ तक नाथ 
'पंथियों के दाशनिक सिद्धांतों का सम्बन्ध है, कबीर उनसे अधिक प्रभावित 
'नहों हुए हैं । नाथ पंथियों का द्वेताद्त विलक्षण ज्योति स्वरूपी बह्म धारणा 
“कबीर को भी मान्य है। उन पर नाथ पंथियों के शब्दवाद का भी कम 
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प्रभाव नहीं । नाथ पंथियों के नाद बिन्दु आदि न मालूम । कितने पारिभा-- 
बिंक शब्द कंबीर में पाए जाते हैं । नाथ पंथियों को मुक्ति सम्बन्धी धारणा 
ने भी कबीर को प्रभावित किया है। 8 38 «६ 

नाथ पन्थी साधना पद्धति:--नाथ पंथियों को साधना पद्धति का 
कबीर पर पूरा पूरा अभाव पड़ा है। उन्होंने उन्हीं के समान झुर्े का महत्व 
स्वीकार किया है। उन्हीं के समान उन्होंने इन्द्रिय साधना, प्राण साधना, . 
मन साधना आदि पर जोर दिया है। नाड़ी साधन ओर कुशडलनी साधन 
को भी चर्चा कबीर में मिलती है। घट चक्र भेदन कबौर का प्रिय विषय रहा 
है । अजपा सुरति, शब्द योग शूच्य सहज निरंजन आदि बातें कबीर को 
योग साथना में मिलती हैं । | का 
. नाथ पन्‍थी भाषा और अभिव्यक्तिः--इनका भो पर्याप्त प्रभाव कबीर 
पर पड़ा था। कहीं कहीं पर गोरखनाथ के शब्दों, वाक्यों व वाक्याँशों को 
कबीर ने न जाने कितनी बार प्रयुक्त किया है। द 

(घ) कुछ अन्य भारतीय प्रभावः--इनके अन्तगत प्रमुख रूप से: 
जैन धर्म निरंजन परम्परा और तन्त्र मन्त्र आते हैं । 

तन्‍्त्र मन्त्र:--कबीर तन्त्र मन्त्र के दशन से बिलकुल नहीं प्रभावित” 
हैं। हाँ उनकी साथना पद्धति की छाया अवश्य दिखाई पड़ती है। तांत्रिकों 
को चक्र भेंदन, कुरडलनी उत्थापन सम्बन्धी बातें कबीर में भी पाई ; 
जाती हैं । ि द 
. निरंजन परम्परा:--अनुराग सागर में निरब्जन पुरुष द्वारा प्रवर्तित 
किए जाने वाले १९ मतों. का उल्लेख है। उन १९ मतों में एक: 
निरण्जन मत भो है। किन्तु मूल निरब्जनी मत की रूपरेंखा स्पष्ट नहीं होः 
सकी है।डा० बड़थ्वाल ने निरब्जनी कवियों के आधार पर निरूजनः 
मत की कुछ बातें स्पष्ट की हैं। कबीर का निरूजनियों से विशेष 
सम्बन्ध मालूम होता है। निरव्जनियों को निम्नलिखित बार्ते कबीर की: 
विचार धारा में दिखाई पड़ती हैं। पु इक 
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(१) उल्टी चाल । 

(२) योग साधना । 

(३) नामस्मरण । 

(४) अजपा जाप ।_ 

इन सबका पीछे विस्तार पूर्वक विवेचन किया गया । 

जैन धमेः--जैन घमं की अहिंसा का प्रभाव कबीर पर दिखाई 
पड़ता है । 


(छ) इस्ला[मः--कबीर का इस्लाम से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं है । 
किंतु फिर भी हूँ ढ़ने पर उनकी विचार वारा में इस्लाम के कुछ तत्वों के 
प्रभाव चिन्ह मिलते हैं। संक्षेप में वे इस प्रकार हैं:-- 

(१) भयवाद । द 

(२) साम्यवाद । 

(३) पेगम्बरवाद । 

(४) नूरवाद । 


(ज) सूफी संप्र दायः--कबीर के समय में सूफियों की परम्परा 
अत्यन्त विकास पा रही थी । कबीर पर भी उनके कुछ प्रभाव परिलक्तित 
होते हैं। वे संक्षेप में इस प्रकार हैं:ः--- 

(१) हक । 

(२) मारिफत । 

(३) इश्क । 

(४) अभिव्यक्कि । 


हकः--सूफियों में हक के सम्बन्ध में विविध मत प्रचलित हैं। इनमें 
इब्नसिना का सौंदयवाद और हल्लाज मंसूर का प्रेमवाद बहुत प्रसिद्ध है।. 
कबीर में दोनों की थोड़ो बहुत छाया देखी जाती है। पीछे हम उनके. 
उदाहरण दे चुके हैं । 
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मारिफत:--इसका वर्णन करते हुए डा० रामकुमार वर्मा" लिखते 
हैं “मारिफत में रूह बक़ा प्राप्त करने के लिए फना हो जाती है। फना होने 
में इश्क का बहुत बड़ा हाथ द्वे । बिना इश्क के बक़ा की कल्पना ही नहीं 
हो सकती दै। इसी बक़ा में रूह अपने को अनहलक की श्रधिकारिणी बना लेती 
है। कबीर ने इसी अवस्था का वर्णन “हम चू बू दन बू द्‌ खालिक 
गरक हम तुम पेश” इस अनहलक रूह आलमे लाहूत की निवासिनी 
बनती है। लाहृत के पहले अन्य तीन जगतों में आत्मा अपने को पवित्र 
बनाने का प्रयत्न करती है। उसे हम परिष्करण की स्थिति कह सकते हैं । 
थे तीन जगत हैं:--आलमे नासूत, आलमे मलकूत, आलमे अवरूत। 
कबीर में सफियों की इस मारिफत अवस्था के संकेत पाए जाते हैं। किंतु 
वह सफियों से आगे बढ़े हुए हैं। उनकी मिलन दशा या मोक्ष को स्थिति 
पूण अद्वेती है। यह मिलन जल जल का सा हैं । 


इंश्कः--सूफियों की साथना में ईश्वर को विशेष महत्व दिया गया 
ड्ै। सूफियों के इश्क से कबीर भी प्रभावित हैं । उन्हों के ढंग पर उनमें प्रेम 
रस और कुमार आदि के वर्णन मिलते हैं । 


अशभिव्यक्ति:---सूफी लोग आत्मा और परमात्मा के बीच एक मौन 
ओर अविच्छिन्न सम्बन्ध मानते हैं। प्रेम की चरम परिणति दाम्पत्य प्रतीकों 
में देखी जाती है । अतः सूकियों ने अधिकतर दाम्पत्य प्रतीकों के ही सहारे 
अपनी भावनाएँ अभिव्यक्त की हैं । दाम्पत्य प्रतीक पद्धति कबीर ने भी अप- 
नाई है। “हरि मेरा पीव मैं राम की बहुरिया?” कहकर उन्होंने उसकी ओर 
अपना रुफ़रान श्रकट किया है। 





१ हिंदी साहित्य का आलोचनातव्मक इतिहास--ए० २८१--परिवर्धित 
संस्करण 
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(क) सम्पूण प्रभावों की क्रिया:---इन सब प्रभावों के फलस्वरूप 
कबीर की विचार धारा बहुत सम्धद्ध हुई | उसमें व्यवस्थित साधना पद्धतियों 
का विंकास हुआ । भक्कि और योग दोनों के संगत और स्विस्तार वणन 
मिलते हैं। अद्वेतवाद का भी जो रूप उसमें दिखाई पढ़ता हैं वह भी बहुत 
पूरण है । धर्म और समाज सम्बन्धी जो विचार उन्होंने प्रकट किए हैं, वे 
भी अत्यन्त सारपूर्णा हैं । उनकी वाणी में घमं का जो रूप विकसित हुआ 
है, वह अत्यन्त सहज, सरल, सात्विक और बुद्धिवादी है । उन्होंने कमी कभी 
विविध साधनाओं के सच्चे स्वरूप को भी समभने की चेष् को है। 


(ख) सम्पूर प्रभावों की प्रति क्रियाः--उपयु क्व विवेचित धार्मिक तत्वों 
ओर ग्रभावों का कबीर पर केवल क्रियात्मक प्रभाव ही नहीं दिखाई पड़ता, 
कुछ ग्रतिकियात्मक प्रभाव भी परिलक्षित होते हैं । इसी प्रतिक्रियात्मक प्रभाव 
के फलस्वरूप कबीर की विचार धारा निम्नलिखित रूपों में विध्व॑ंसात्मक तत्वों 


की अवतारणा हुई है । 


(१) वर्णाश्रम घर तथा विविध धर्मों के वाह्याचारों का विरोध । 
(२) हठयोग का विरोध । 

(३) लोक और वेद के अंधानुसरण का विरोध । 

(४) अवतारवाद का खण्डन । 


(ग) कबीर के धामिक सिद्धांतों की प्रखरता में उनका 
यांग:--श्न विविध प्रभावों की क्रिया और प्रतिक्रिया के फलस्वरूप कबौर 
के धार्मिक सिद्धांतों ने और भी स्पष्ट रूप धारण कर लिया। उनके पार्मिक: 
सिद्धांतों के स्वरूप का एक पक्ष रचनात्मक है, दूसरा विध्व॑सात्मक | रचना» 
त्मक पक्त में उन्होंने सत्याचरण ओर सदाचरणों पर विशेष जोर दिया है। 
इसी के अन्तगत भावात्मक उपासना को भी महत्व दिया गया है। ध्व॑सा- 
त्मक पत्त वाह्याचारों से सम्बन्धित है। मिथ्याडम्बर और व्यर्थ के वाह्या- 
चारों का कबोर ने अपने सच्चे धम से वहिष्कार कर दिया है। 
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(घ) धार्मिक सिद्धांतों का अन्तिम स्वरूप:--इसका सविस्तार 
विवेचन तो विचारों के अन्तगत किया जावेगा । यहाँ पर इतना ही कहना 
है कि कबीर का धर्म सम्बन्धी अंतिम मत अत्यन्त सरल, सहज और बोद्धिक 
है । उसमें कर्मकांड से रहित जीवन की सहज क्रियात्मक अभिव्यक्कि से परम 
सत्ता की अनभूति और उससे व्यक्तिगत, सामाजिक और पारलोकिक दशेन 
से आनन्द की ग्राप्ति पर विशेष जोर दिया है। 


कबीर को विचार धारा के स्वरूप संवारने वाले तत्वों का इतना वणन 
कर लेने के बाद अब आगे के परिच्छेद में कबीर की विचार धारा का विश्लें- 
घण विस्तार से करने का प्रयत्न किया जावेगा । 


तीसरा प्रकरण 
कबीर के आध्यात्मिक विचार---(पृवाध) 
(अधिष्ठान तत्व सम्बन्धी) 
(१) आध्यात्म ओर अनुभूति 
(२) ब्रह्म विचार--- 
ब्रह्म जिज्ञासा--अह्य भावना--अह्य निरूपण --निष्कर्ष । 
(३) आत्म विचार-- 
कबीर ओर आत्म विचार--आत्म निरूपण--जीव की एकता--- 
जोव ओर ब्रह्म का सम्बन्ध 

(४) मोक्ष (ज्ञानात्मक ऐक्य) सम्बन्धी विचार--मोक्ष विवेचन-कबीर 
का मोक्ष स्वरूप । 

(५) रहस्य भावना (भावात्मक ऐक्य सम्बन्धी) विचार ।. 
रहस्यवाद---आस्तिकता प्रेम सम्बन्धी रहस्यवाद--योगिक-- 
रहस्यवाद---पारिभाषिक शब्द जवान रहस्यवाद--मभक्ति मूलक 
रहस्यवाद--विशेषताए---निष्कर्ष । 


कबीर के आध्यात्मिक विचार क्‍ 
भारत में अध्यात्म विद्या की बड़ी प्रतिष्ठा ?रही है। “अध्यात्म 
“विद्या विद्यानाम” कह कर भगवान हूष्ण ने श्रध्यात्म विद्या की श्रेष्ठता 
प्रतिपादित की है। उपनिषदों में भी ब्रह्म विद्या के अभियान से इसीक 
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महत्व दिया गया है। अध्यात्म शात्र आधिभमोतिक शात्र के बिलकुलः 
विरूद्ध है। आधिभोतिक शात्त्र के विषय इन्द्रिय गोचर होते हैं ओर अध्यात्म - 
शात्र के विषय इन्द्रियातीत । अध्यात्म के अन्तगत आत्मा, परमात्मा, मोक्ष, . 
सृष्टि, विकास, माया आदि विषयों की विवेचना आती हे । 


अध्यात्म ओर अलुभूतिः-- अध्यात्म और अल्ुभूति में घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । अध्यात्म शाखत्र का विषय स्वरसवेद्य है । केवल आधिमोतिक - 
युक्कियों से उसका निर्णय नहीं हो सकता है। आधिभौतिक शात्र में प्रायः . 
प्रत्यज्ञ के सभी अनुभव प्रामाणिक माने जाते हैं। इसके विपरीत अध्यात्म 
शाज्न में वाह्म युक्कियों की प्रतिश नहीं होती । अध्यात्म क्षेत्र में स्वानुभव 
अर्थात्‌ आत्म प्रतीति को ही महत्व दिया जाता है। स्वयं शंकराचाय ने 
वेदान्त सूत्र के भाष्य में एक स्थल पर लिखा है---“जो पदार्थ इन्द्रियातीत 
है और इसीलिए जिनका चिन्तन नहीं किया जा सकता है, उनका निणय 
केवल तके या अनुमान से नहीं करना चाहिए। सारी प्रकृति से भी जो पदार्थ 
है वह अचिन्त्य है।?”" मुराडक और कठोपनिषद्‌ में स्पष्ट लिखा है कि. 
आत्मज्ञान केवल तक से ही नहीं ग्राप्त हों सकता है ।* पाश्चात्य दाशनिकों 
ने भी अध्यात्म निरूपण करते हुए कुछ ऐसे ही विचार ग्रकट किए हैं।. 
मेंकेन्जी साहब ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ “एलीमेन्ट आफ मेटठाफिजिक्स” में 
एक स्थल पर अ्रध्यात्म को वह विद्या कहा है जिसमें अनुभव का ही सार 
तत्व से विचार किया जाता है। सर राधाहृष्णन्‌ ने भी भारतीय तत्व ज्ञान 
के इतिहास में अध्यात्म विधा को मूलतः अनुभूति तत्व का विचार कहा है। 
इसके अतिरिक्त पाश्चात्य दाशनिक डेसकार्टी, लाकी, कोट आदि ने तत्व 
ज्ञान में अनुभूति के महत्व का विस्तार से प्रतिपादन किया है। 


२ मझ्ु० ३॥९।३ द 
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महात्मा कबीर उच्च कोटि के भक्त थे । भक्ति के आवेश में वे कर्मी-कम्मों” 
ब्रह्म निरूपण भी करने लगते थे | ब्रह्म-निरुपण और विचार निमग्नंता कीं 
इस स्थिति में कभी-कभी उन्हें ब्रह्मानमव भी होने लगता था। उन्होंने कहा 
भी है---“राम रतन पाया रें करत विचारा।” इसके अतिरिक्त उनको बानियों 
में अनेक स्थलों पर यह भी ध्वनित मिलता है कि उन्होंने “नेना बैक 
अगोचरी” ब्रह्म का साक्षात अनुभव किया था ।*९ वे उस अनुभव कों: 
अनिवेध समभते थे । “जणा को अंग में? उन्होंने जो कुछ लिखों हैं 
वह उनको ब्रह्मानुभूति से ही सम्बन्धित है । उनका दृढ़ विश्वास था कि; 
सत्य की अनुभूति पुस्तक ज्ञान से नहीं हो सकती । उपनिषदों में तो यह- 
बात बरावर दुहराई गई है ।* इसी प्रकार सत्य निरूपणा में वह तक को भीं 
निरथक मानते थे। उन्होंने स्पष्ट कहा है “कहत कबोर तरक दुई साथे 
तिनकी मति है मोटी-।?”* अब यह. विचारणीय है कि साज्ञात्‌ अनुभव कौ 
इस दशा में कौन दृश होता है और कौन दृष्य । इसके सम्बन्ध में कबीर 
का निश्चित मत है कि आत्मा ही दष्शा या ज्ञाता है और आत्मा ही दृष्य 
या शैय । वे स्पष्ट कहते हैं “आप पिछाने आपे आप ।”* अर्थात्‌ शत्मा- 
ही आत्मा का अनुभव करती है। यह बात पाश्चात्य दार्शनिकों के “सत्य 
का अनुभव सत्य से ही हो सकता है” वाले सिद्धान्त* से भी पूरा मेल 
खा जाती है। अब प्रश्न यह है कि एक ही आत्मा दृष्ा और दष्य, ज्ञातां 


और ज्ञेय दोनों केसे हो सकती है? इसके सम्बन्ध में हमें उपनिषदों में 
कबीर अर थावल्ली---9० २४१ न 
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अच्छा संकेत मिलता है । कठोपनिषद में “छाया तपो”श के समान एक 
ही बुद्धि रपी गुहा में स्थित दो तत्व बतलाए गए हैं। अन्य स्थलों पर 
'इचकी कल्पना एक पेड़ पर बेठे हुए दो पक्षियों के कूपक से की गई है।१ 
हकमें स्रे एक को कर्म अकम का कता और उपभोक्ता कहा गया है तथा दूसरे को 
खुद्ध, बुद्ध, मुक्क, नियु ण ओर निरंजन रूप उपभोग्य । इस प्रकार एक ही 
आत्मा के उपभोक्ता और उपभोग्य या ज्ञाता ओर शेय दो भेद ध्वनित 
लते हैं । कबीर ने जब यह लिखा कि “आप पिछाने आपे आप??,' तो 
उनको दृष्टि में ज्ञाता और ज्ञेय के यही विभाग रहे होंगे । अद्वेतवादी कबीर 
क्रो इस प्रकार को दुष्टि होना स्वाभाविक भी था। यहाँ पर कबीर के 
अनुभव के सम्बन्ध में एक बात और ध्यान में रखनी चाहिए। वह यह कि 
उनको अनुभूति काफी ऊँची वस्तु है। वह सत्य का पूरा अनुभव करने में 
समय है । कब्रोर ने कई स्थल! पर “पूरे सों परचा” की बात कहो हैं । 
बरसों को अनुभूति इससे निम्नतर वस्तु है। उसने उसे कोरी बोंद्िक 
सहानुभूति भर माना दे । वह सत्य का अनुभव कराने वाली वस्तु 
जहां है। वह केंत्ल जड़ानुभूति कराने में हो समर्थ है । कांट साहब के 
आत्तज्ञॉच (इनट्यूशन) से भो कबोर का अनुभव कहों ऊची वस्तु है। कांड 

इनट्यूशन अध्यात्म अहण में समथ्थ ही नथा। तभो तो. डसे 
आपने प्रेलोगेमा में अध्यात्म विचार को असम्भव कहना पड़ा हैं । 












ब्रह्म जिज्ञासा:--महाःमा कबीर ने बार-बार कहा है कि उनके जीवन 
का लक्ष्य ब्रह्म विचार करना है ।४* ब्रह्म विचार का प्रश्न बड़े। कठिन है । 
उपनिषदों में ब्रह्म ज्ञान की दुलभता का संकेत बार-बार किया गया है। 


०0%. 


यह आत्म ज्ञान सबको प्राप्त नहों होता है । जिस पर योविन्द को बड़ी कृपा 
_$ सु डक ३३१, २ ऋग्वेद १११ ३।४२१ 

“जे ऋण० गभ्र ० पृ० ३१८ 

३ क्रियेटिव एबोल्यूशन बाई बर्गेलों--४9० २२१ 


सकी कऋत ग ० पूछ २७३ 





होती है उसी की अदृत्ति इस ओर हों पाती है । इस ग्रदकत्ति के उदय होंते हो 
साधक के हृदय में तीत्र ब्रह्मनजिज्ञासा उत्पन्न होती है। इस ब्रह्म-जिज्ञासा के 
बना ब्रह्मानुभूति नहीं हो सकती । तभी तो अध्यात्म शास्त्र के सर्वश्रेष्ठ ग्र 
ब्रह्मयसूत्र का आरम्भ “ब्रह्म जिज्ञासा” से ही हुआ है। इस ब्रह्म-जिज्ञासा के 
उदय होते ही साधक ब्रह्म को जानने के लिए, उससे साक्तात्कार करने के लिए 
तड़प उठता हैं। उसमें संसार के ग्रति वेराग्य और निर्वेद जाग्मत हो जाता 
है। उसे अनुभव होने लगता हैं कि वह भवसागर में डूब रहा है और उससे 
उसका उद्धार तभी हो सकता है जब उसे ब्रह्म-ज्ञान एवं ब्रह्मानुभूति हों जावे। 
इसी अवस्था में वह गुरु की आवश्यकता का अनुभव करता है ओर सच्चे 
गुरु को खोज में निकल पड़ता है, क्योंकि वही उससे मिला सकता हैं। 
इस अवस्था में साधक्क अपना सवंस्व त्यागने के लिए तयार हों जाता हें, 
क्योंकि इस अवस्था में मन पाप कर्मों से निवत्त हो जाता हैं। इन्द्रियाँ भी 
शांत हो जाती हैं| इसीलिए कठोपनिषद्‌ में कहा है कि वह व्यक्ति जो पाप 
कर्मा से निषत्त नहों हुआ है, तथा जिसका तन, सन और इन्द्रियाँ शांत 
नहीं हुई हैं, वह आत्म ज्ञान नहीं प्राप्त कर पाता ।१ कंठोपनिषद्‌ में इस 
अवस्था का कथा रूप में सुन्दर वर्ण न मिलता है। परम जिज्ञास नाचिकेता 
जब यम से अध्यात्म सम्बन्धी प्रश्न. कस्ता है, तब यम उसे.अनेक प्रलोभन 
दिखलाते हैं और कहते हैं कि बह इन जटिल.बातों को जानने की केटा न 
करे । किन्तु परम जिज्ञासु नाचिकेता उन समस्त गलोभनों पर . लात :मार 
देता है| क्योंकि “श्वोभावः भव्यस्य यदन्‍्तकेतत सर्वेन्द्रियांसां जरयन्ति 
तेज: ।? ९ अथात्‌ यह सब योग ऐसे हैं जिनका अस्तित्व संदिग्ध है। कल 
रहेंगे या नहीं यह निश्चित नहों है तथा सम्पूरा इन्द्रियों के तेज को जीखणु 
करने वाले हैं । अंत में वह स्पष्ट कह देते हैं ““न वितेन तपंणीयों मनुष्य” रे 
अर्थात्‌ धन से मनुष्य की तृप्ति नहीं होती। जिज्ञास कंबीर की दशा 





१ कख्ने० आ० व्‌ ३२ ज्ू० २४ 
, रे कंठों० १/१/२६ 
३ अध्याय १, बल्ली १, : 





नाचिकेता से कम न थी। वे भी उन्हों के समान अपना घर जलाकर उसकी. 
खोज में निकल पढ़ते हैं।' अपनी खोज में उन्हें मायाततो बहुत मिलती 
है, किन्तु ब्रह्म जिज्ञासा से उद्विंग्न कोई-नहीं दिखाई देता ।* और न ऐसा 
ब्रह्मत्त ही मिलता है, जो बुद्धि ग॒ह्या में स्थित ब्रह्म के साक्षात्कार को विधि . 
बता दे । * 


कबीर अपनी खोज में सफल हो जाते हैं । उन्हें गोविन्द की कृपा से 
गुरु मिल जाता है । ४ वह उन्हें सब कुछ रहस्य बतला देता है। सदूगुरु 
की प्राप्ति होते ही उनमें ज्ञानोदय हो जाता है ।५ इस ज्ञानोदय के फलस्वरूप 
उनमें भगवान के प्रति अनन्य प्रेम जग पड़ता है। इस अनन्य प्रेम की वर्षा 
से उनके हृदय की सारी जलन शांत हो जाती है ओर आत्मा निर्मल हो 
उठती है ।* उनका “पूरे से परचा” हो जाता है ।४ उनका ब्रह्म निरू- 
पण इसी परचा का परिणाम है। स्पष्ट ही उनका यह “पर्चा” अनुभूति 
मूलक हे ! ह के 





१ हम घर जाल्या आपुड़ा लिया मुराड़ा हाथ 

अब घर जालों ठास का जो चले हमारे साथ | क० अ ० पू० ६७ 
२ “माया मिले मोहबंती कहे आंखे बन 

कोई घायल बेध्या न मिले साईं हंदा सेण” ॥ क० और ० ४० ६४७॥ 
३ ऐसा कोई न मिल्ले सब विधि देइ बताय । 
. सुनि मंडल में पुरिष एक ताहि रह्यो क्यों लाय॥ क० भ्र ० ४० ६४ 
४ जब गोविंद कंपा करी, तब गुरु मिल्या आईं।। क० ग्र० पू० २ 
४ पाछे लागा जाई था लोक वेद के साथ। ः 
. आगें थे सदृगुरुू मिला दीपक दिया हाथ ॥ कन्ग्रं० ४० २ 
६ सदूगुरु हमसे रीककर, एक कहा, पर संग । 

बरसा बादल प्रेम का सीज गया सब अंग ॥ कं० अर ० छू० ४ 
७ पूरे से परचा भया सब दुख मेल्या दूर । के: 5 कक रह 


निसल कौन्ही आत्मा ताथे सदा हजूर हैक*० अं ० 9० ४ 





[ १६७ ] 


कबीर की ब्रह्म -भावना:--संसार के कण-कण में एक अलोकिक 
अनिवेचनीय एवं अव्यक्त सत्ता विद्यमान है। इसों सत्ता को आत्मगत अनु- 
भूति का नाम ब्रह्म-भावना है । यह ब्रह्म-भावना तीन श्रकार को हों सकती 
है---आधिभोतिक, आधिदेविक और आध्यात्मिक । जड़वादियों की ब्रह्म- 
भावना अविकतर आधिभोतिक होती है | हेकल के जड़ाद्वतावाद में जो ब्रह्म- 
भावना है, वह आधिभोतिक है । वे इस जड़ सृष्टि के पदार्थों कों ठोक वेसा 
ही समभते हैं जेसा कि उन्हें दिखाई देते हैं। पदार्थों के वाह्य रूप के अति- 
रिक्त वह उनके आन्तरिक सोंदय को नहों देख पाते हैं। आज के पाश्चात्य 
आधिभोतिक दाशनिकों की भी सृष्टि विवेचना ऐसी ही है। कांट, मिल स्पेंसर, 
हेगल आदि अधिकतर अन्ध शक्ति मात्र में विश्वास करते हैं। वह्य की 
आधिदविक भावना इससे भिन्न है । ब्रह्म की आधिदेविक भावना सम्पन्न 
साधक वाह्य सोंदय ओर शक्कि का देवीकरण करके उन्हें साकार सग्रण रूप 
में चित्रित किया करता हैं। भारत ओर ग्रीस में ब्रह्म की आधिदेविक भावना 
का बड़ा प्रचार रहा हैं। बहुदेववाद का प्रवरतेन इसी के फलस्वरूप समझना 
चाहिए । भक्तों की मावना अधिकतर आधिदेविक होती है। आध्यात्मिक 
ब्रह्म भावना इन दोनों प्रकार की भावनाओं में श्रेष्ठ है । इसमें आधिभोतिक 
पयवेक्षण के अनरूप न तो हमारी दृष्टि केव्रल वाह्मात्मक रहती है और न 
आधिदेविक भावना के अनकल वह ब्रह्म सत्ता का देवीकरण ही करती है। 
उसमें ब्रह्म सत्ता का अनभव निगु ण, निराकार और अनिवेचनीय सत्ता के 
रूप में होता है। साधक विश्व की प्रत्येक वस्तु में इस सत्य के दशन करता 
है। जहाँ तंक कबीर को ब्रह्मय-सावना का सम्बन्ध है, वह पूण आध्यात्मिक 
है । यह आध्यात्मिक दृष्टि उसी को प्राप्त हो सकती है जिसने तक करना 
त्याग दिया है। 


” “सर्व मत एके कर जान्या चूके वाद विवादा”' 





पक क्‍ क० अग्र० पृ० २६४ 
ऐसा ही व्यक्त चन्द्र ओर सूर्य को ज्योति के परे भी एक अनिवंचनीय 
ज्योति के दशन करने लगता है । हू 


* [ | श्ह्८ ] 


चन्द्र सरज ह॒ई जाति स्वरूप | क्‍ 
_ ज्योती अन्तर बह्म अनूप || (के अ्र० ४० २८७) 
. सुरज चन्द्र का एक हा उजियारा । है: 
सब महि पसरा बअह्म पसारा ॥ (क० श्र ० ४० २७३) 


यही आध्यात्मिक भावना है। अद्वतवाद इसो आध्यात्मिक दृष्टि का 
परिणाम हे। कबीर की इसी आध्यात्मिक दृष्टि का क्खुंन निम्नलिखित 
शब्दों में मिलता है--- | 


लोगा भरामि न मूलहू भोई । 

खालिकु खछक खलकु महि खालिक पूर रह्यो सब ठाड़ ॥ 
माटी एक अनेक भाँति कारे साजी साजन हारे । 

न कछु पोच मार्टी के भाणे न कछ पोच कुआर ॥ 


.. सब माहि सच्चा एको सोई ब्रिसका किया सब. किछु होई । 
(के० भ्र.० घ्र० २६८) 





जहाँ तक आधिमोतिक ओर आधिदेविक ब्रह्म भावना का सम्बन्ध हे 
कबीर इनसे बहुत दूर थे । आधिभोतिक बढ्ा भावना जड़वादियों की है। 
महात्मा कबीर जिनका स्वासी “ज्योति स्वरूपी” तत्व होते हुए भी. “अनद 
विनोदी” है ओर किसी को जाति-पाँति में विश्वास नहीं करता, इसी 
प्रकार वह “सकल अतोत रहो घट पूरो? होते हुए मी "तीन लोक को जाने 
पीर भी है ।? । 


. आधिदबिक ब्रह्म की भावना भी कबीर को मान्य नहीं थी। इसके 
कई कारण थे। प्रथम तो यह कि इसमें श्रेष्ठतम - दांशनिक सिद्धांत 
अद्वतवाद के स्थापन में थोड़ी बाधा पहुँचाती हे । दूसरे भक्ति में अनन्यता 








[ १६६ ] 
वेश्या के पुत्र का अच्छा उदाहसछ 





नहीं आ सकती । इसके लिए उन्होंने 
दिया हैंः--- 


राम पियारा छॉड़िकर करे कॉन कू जाप | 
 बेड़या केरा पूत ज्यों कहे कौन कू बाप ॥ 
(क० आर एू० ६ 


ने अनन्त ब्रह्म की तुलना में देवताओं को छीलर कहा है:ः--- 
कबीर राम को ध्याड़ ले जिह्य सा कारि मंत | 
हरि सागर जिन बीस रे छीलर देखि अनन्त || 
(क० ग्र॑० पृ० ७) 


 दृष्ंत सुन्दर है। वास्तव में समुद्र को त्याग कर छीलरों को 
शरण में जाने वाले से अधिक मूखे कौन हो सकता है? कबीर ने आधि- 
देविक भावना का आश्रय नहीं लिया। इसका एक कारण और है। वह यह. 
कि वह समाज में ऋूगड़े को जड़ हो सकती थी। यदि वे हिन्दुओं के: 
राजाराम के उपासक बनते तो मुसलमानों को बुरा लगता ओर यदि वे एके- 
श्व॒र खुदा को मानते तो हिन्दुओं को भावनाएं व्यथित होतीं । यदि योगियों 
का साथ न देते तो उन्हें बुरा लगता । अतः इन सब मगड़ों से बचने के 
लिए उन्होंने भगवान के आध्यात्मिक स्वरूप को चुना जो सब प्रकार से 
आधिदेविक भावना से भिन्न है। वह न तो योंगियों का गोरख है और न 
मुसलमानों का एक खुदा है। वह हिन्दुओं का राजाराम भी नहीं है । वह 
घट-घट व्यापी है ।१ इस प्रकार स्पष्ट है कि कबीर ने ब्रह्म की आधिमौतिक. 
'धिदेविक भावना त्याग कर आध्यात्मिक भावना को ही आश्रय 
दिया था । उनका ब्रह्म निरूपण इसी के प्रकाश में देखना चाहिए । 






१ जोगी गोरख गोरख कर , हिंदू राम नाम उच्चर । 
मुसलगान कहे एक खुदाई, कबीर का स्वामी घट घट रहा समाई ॥४ 
क० ग्र० ० २०० 
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कबीर का बंह्-निरूपण 


आचाय ज्षिति मोहन सेन ने लिखा है कि “कबीर की आध्यात्मिक क्षघा 
हे ओर आकांक्षा विश्व आसी है | वह कुछ भी छोड़ना नहीं चाहती, इसीलिए 
चढह अहरा शील है; वजन शील नहों, इसीलिए उन्होंने हिन्दू, मुसलमान 
“सूफी, वैष्णव, योगी प्रभ्नति सब साथनाओं को जोर से पकड़ रखा है।१ 
कबीर के आध्यात्मिक स्वरूप को, विशेषकर उनके ब्रह्म वणन को समझने 
“के लिए आचाये जी को उपयु क्व उक्कि ध्यान में रखनी पड़ेगी । कबीर का 
'अह्दय निरूपण वंदिक ब्रेह्म निरूपण के ढंग पर होने पर भी अनेक धर्मों की 
ब्रह्म भावनाओं से प्रभावित है । जहाँ पर उन्होंने उपनिषदों की ब्रह्म निरूंपण 
की विविध शेलियों को अपनाया है वहीं उन्होंने योगियों के द्वेताद्वैत विल- 
्ञणवाद के ढंग पर भी ब्रह्म का वणन किया है। उनके ब्रह्म निरूपणा पर 
बोंदों, तिद्धों ओर योगियों के श॒ज््यवाद की धूमिल छाया भी देखी जा 
सकती है । सहजवांदियों के सहज ब्रह्मवाद से भी वे अभावित हैं। वेदों में 
वूर्गित योग में निदेशित भतृ हरि द्वारा निरूपित शब्द ब्रह्म के भी वन 
उनमें अनेक बार आएं हैं। इस्लामिक एकेश्वरवाद को भी अत्यन्त हलकी 
'ऋलक कहों-कहीं पर मिल जाती है । सूफियों के नूरवाद, इश्कवाद आदि 
का तो पर्याप्त प्रभाव दिखाई पड़ता है। इस प्रकार हम संक्षेप में कह॑ सकते 
हैं कि कबीर का ब्रह्म निरूपण वंदिक एकेश्वरी अद्वेतवादी होते हुए भी 
खवात्मवाद ओर परात्पवाद के अधिक समीप है। किन्तु अनेक स्थलों पर 
उसका स्वरूप अन्य विविध धर्मों को ब्रह्म भावना से भी सँवारा गया है। 


प्रधान रूप से ब्रह्म के दो स््ररूप बहुत स्पष्ट होते हैं--व्यक्क ओर 
आब्यक्त | साधारणतया अब्यक्क ब्रह्म की भावना अधिकतर - आध्यात्मिक ही 
हुआ करती है | हम ऊपर कह चुके हैं कि कबीर का ब्रह्म निरूपए पूर्णरूप से 








क कबीर का योग--अत्राचाय ज्षिति मोहन सेने--प्रो गांक (कल्याण) 
नशण्रिधस 
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आध्यात्मिक है। उन्होंने सत्र अव्यक्ष ब्रह्म के वणन ही अस्तुतः किए हैं.। 
ब्रह्म के व्यक्त स्वरूप के वर्शन उनसें केवल एकाघ स्थलों पर ही मिलते हैं । 
यहाँ पर पहले हम उन्हों-पर विचार करेंगे । कबीर में पाए जाने वाले यह 
व्यक्त बह्म के वर्णन आय: श्राध्यात्मिक होते हुए भी आविदेविक हो गए हैं. 
इसका अमुख कारण कबीर की रहस्य भावना -औओर-मक्कि: भावना है। ययपि 
भक्ति मत और अमत दोनों अकार के ब्रह्म के प्रति" सम्भव' है, ओर - कबीर में 
भी यह बात ध्वनित पाई जाती - है , किन्तु. प्रवान रूप से उनके उपास्य 
निगु ण ब्रह्म ही हैं । यहो कारण है कि -न तो उन्हें पूजा करनी - पड़ती है 
ओर न नम्ताज ही प्रढ़नी पढ़ती । वे निराकार ब्रह्म को हृदय में ही नमस्कार 
कर भगवान को भक्ति कर लेते हैं । 


पूजा करूँ न नमाज गुजारू हु 
एक निराकार हृदय नमस्कारू | (कर श्र ० 8० २००) 


यह तो हुईं कबीर की निगु ण के अति प्रदर्शित की गई भक्ति भावना को 
संज्षिपत चचो । अब हम कबीर के सगुण और व्यक्त उपास्य स्वरूप की तिबे- 
चना करेंगे । 


ब्रह्म का साकार व्यक्त रूप:---यह सही है कि भक्कि निगु ण॒ ब्रह्म 
के प्रति सम्भव नहीं है और ब्रह्म का वास्तविक स्वरूप भी वहो है। 
गीता में कहा हैः---“अव्यंक्त में चित्त को एकाग्रता करने वाले को बहुत 
कष्ट होते हैं क्योंकि इस अव्यक्त गति को पाना देहेन्द्रिय धारी मनुष्य के 
लिये स्वभावतः कष्टदायक है।'" इसौलिये भक्क लोग सग्रुणा साधना को ओर 
अधिक उन्मुख हुआ करते हैं। दूसरे भक्ति हृदय की सात्विक अनन्यासक्ति 
है । यह आसक्कि सगुर और साकार के अ्रति ही हों सकती है, क्‍्योंछि 





३ गीता--१२/६ - 


[ २०२ ] 


भक्ति में मन का केन्द्रीभूत होना आवश्यक होता है। मन बिनों श्रद्धा और 
प्रेम के केन्द्रित नहीं हो सकता । प्रेम की जाग्रति के लिये ईश्वरीय सौददिय 
और ज्ञान परमापेज्षित है। इसके अतिरिक्त पूर्व जन्म के संस्कार भी प्रेम की 
जाग्रति का कारण होते हैं । महाकवि भवभूति की प्रसिद्ध पंक्ति “व्यतिषजति 
पदार्थान्‌ कोंडपिं आन्तरिक हेतुःनंखलुवर्हिं उपाधीन्‌ प्रीतियः संश्रयन्ते? यही 
बात प्रकट करती हें । इसमें कोई सन्देह नहीं कि कबीर जन्म से ही ऐसे 
संस्कार लेकर उत्पन्न हुए थे जिनके प्रभाव से उनके हृदय में भगवान की अनन्य 
भक्ति जाग्मत हो उठी थी । किन्तु फिर भी प्रेम की स्थिरता के लिये कोई 
आश्रय अवश्य चाहिये । यह आश्रय तीन प्रकार के हो सकते हैं:-. 

(१) भावना विनिर्मित । ५. कं 

(२) बुद्धि विनिर्मित । 

(३) प्रतीक के रूप में । 


भगवान का भावना विनिर्मित स्वरूप:---र्यां तो कबोर में सग्रण 
ब्रह्म की अवतारणा तीनों श्राश्रेयों से हुई है, किंतु उनका भावना विनिर्मित 
विंग्रह दशनीय है। भक्त अपनी भावना के आवेश में अपने उपास्य में श्रेष्ठ- 
तम मानव ग्रुणों का आरोप करता है। इस आरोप का प्रमुख कारण यही हैं 
कि वह भगवान के अत्यधिक निकट पहुँचना चाहता हे । इसके लिये वह 
विवित प्रकार के प्रणय सम्बन्ध स्थापित करता है । लोक में प्राय: दो 
संम्बन्धों में प्रेम की चरम परिणति देखो जाती है। 





(१) दाम्पत्य सम्बन्ध में । 
(२) चात्सल्य सम्बन्ध में । 


कबीर ने इन दोनों सम्बन्धों- के प्रतीकों को अपनाया है +-किन्तु भक्ति 
के लिये कोरा प्रेम ही आवश्यक नहीं होता । भगवान को द्रवित करने के 
लिये भक्त को अपनी क्षुद्रता ओर भगवान की महानता का भी प्रदर्शन करना 
पड़ता है। इसोलिये वह अपने भगवान में, विश्व के जितने भों सदगुण हैं, 
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उन सबका आरोप करता है ओर अपने को वह संसार के क्षद्वतंम प्राणी के 
रूप में व्यक्त करता हैं। आलम्बन की महत्ता के वर्णन को भावना से प्रेरित 
हॉकर भक्त भगवान को व्यक्वित्व प्रदान कर अनन्त करुणामय भक्त वेत्सल, 
समदर्शों आदि रूपों में चित्रित करता हैं। कबीर में भी सगवान के ऐसे 
सगुणा वनों को कमी नहीं है। इनका भगवान इतना संवेदनशील हे, 
इतना करुणामय है? कि वह “तीन लोक की जाने पीर ।”* ऐसे ही करुणा- 
मय ब्रह्म के प्रति अनन्य श्रद्धा से वशीभूत होकर कबीर ने देखिये भगवान 
का कसा भावना मलक वर्णन किया हैंः--- 


भजि नारदादि स॒कादि बंदित चरन पंकज भामिनी । 
भजि भंजसि भूषन पिया मनोहर देव देव सिरोवनी ॥। 
बधि नामसि चंदन चरचिता तन रिदा मंदिर भीतरा । 
राम राजसि नन वानी स॒ुजान सन्दर सन्दरा ॥ 
. बहु पाप परवत छेदना भौ ताप दुरित निवारणा 
कहे कबीर गोविन्द भज परमानन्द बंदित कारणा ॥ 
क्‍ (क० ग्रं० परू० २१८) 
यहाँ पर कबीर ने भगवान के भक्कि भावना विनिर्मित विग्रह का अत्यंत 


सुन्दर, श्रद्धापूर्ण एवं प्रेम मलक चित्रण किया है । किन्तु इस आधार पर 
हम यह नहों कह सकते हैं कि कबीर ने अचवतारवाद स्वीकार कर लिया 
३ जिस कपा करो तिसि पूरन साज आन 

कबीर का स्वामी गरीब निवाज ॥ क० ग्रे० घ्रृ० २६२ 
२ क० ग्र ० ए० २१४ 
३ कबीर को ठाकुर अनद कि 


पछ्ू० ३१६ 





गंदी जाति नकाह की मानीं | क० ग्र ० 
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हैं। वे सदेव उसके विरोधी रहे ।). वास्तव में यह उनकी भक्ति भावना का 
परिशाम हे.। इस भावना को दृष्टि-में रखकर उन्होंने लिखा है “यत्पि 
रह्या सकल घट पुरी भाव बिना अभ्यन्तर दूरी”?-। अर्थात्‌ निगुण अ्रह्म 
बिना भाव के साकार ओर सग्मरण नहीं हो सकता 4 उन्होंने एक दूसरे स्थल 
पर स्पष्ट ही कहा है कि देवाधिदेव ब्रह्म ही भक्ति की भावना के द्वारा नर- 
सिंह ऐसे सगुण अवतार में परिणत हो जाते हैं ।रे 


कबीर में भगवान का बुद्धि विनिर्मित साकार विग्नहः---भगवान 
के बुद्धि विनिर्मित साकार विग्रह का वर्शन सबसे प्रथम ऋग्वेद के पुरुष सूक्त 
में मिलता हैं ।? गीता ओर उपनिषदों * सें भी उसी की महिमा वर्णित है । 
ऋग्वेद का वर्णन देखिए इस प्रकार प्रास्म्म होता है... 
सह शीर्षा पुरुष: सहस्राक्ष॥ सहस्रपात । 


स भूर्मि विश्वता बृत्वात्यतिष्टहशाज्ञ लग ॥ 


अथात्‌ उस विराट पुरुष के सहस्त मस्तक सहसखर नेत्र तथा सहख्त चरण 

। उसने प्रृथ्वी को चारों ओर से आदक्त्त कर रखा था फिर भी वह 
दशाज्ञ ल था। इस प्रकार के वनों को हम भावना प्रेरित न मानकर बुद्धि 
मलक ही मानंगे। इस अकार के विराट स्वरूप का वन कबीर ने भी किया है । 
भक्क लोग इस स्वरूप का वणन भगवान को महान्‌ महिमा और अनन्त शक्षि 
प्रकट करने के लिए करते हैं । किन्तु कब्रीर में जो वणन पाए जाते हैं उनमें इन 





१ ना दुशरथ घर ओतरि आवा न रूँका कर राव सतावा | क० ग्र० प० 
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२ कृ० ञग्र ०--पूृ० २३६ 
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दोनों विशेषताओं के अतिरिक्त दिव्य सोन्दय की भी प्रतिंश मिलती है। 
उनका विराट ब्रह्म करोड़ों सूंत के प्रकाश से प्रकाशित, करोंडों महादेवों की 
महिमा से महीयान, करोड़ों दुर्गांओं की शक्कि से समन्वित तथा कोटि-कोंटि 
ब्रह्माओं के ज्ञान से विभूषित होते हुए भी इतना सौन्दर्यमय है कि करोड़ों 


कामदेव उस पर निछावर हैं ।१ वास्तव में कबीर की दृष्टि बड़ी भावुक 


थी । तभी तो वे शुष्क बुद्धि मलक वरणनों में. भी सौन्दर्य की प्रतिष्ठा 
कर सके हैं 


कबीर में भगवान का प्रतीकमय साकार स्वरूप:--कंबीर ने 

तीसरे अकार से ब्रह्म का सगुशीकरण प्रतीकों द्वारा किया है। प्रतीक 
पद्धति अत्यन्त प्राचीन है । उपनिषदों में इस पद्धति के उदाहरण मिलते हैं । 

: ब्रह्म के प्रतीकों की कल्पना भी प्रायः दो प्रकार से मिलती है--मूते रूप में 
तथा अमूत रूप में । उपनिषदों तथा कबौर, दोनों में मूर्त प्रतीकों को ही 
योजना मिलती है। तैत्तितीय उपनिषद्‌ में ब्रह्म को उपासना क्रमशः 
अन्न, प्राण, मन, ज्ञान और आनन्द रूप में बतलाई गई है। वृहदारण्य॒कर 
में अजात शत्रु ने पहले पहल आदित्य, चन्द्र, विद्युत, आकाश, वायु, 
अग्नि दिशाओं में रहने वाले पुरुष को ब्रह्म रूप से ही उपासना बतलाई 
है । कबीर में प्रतीकोपासना विस्तृत रूप में तो नहों मिलती, किन्तु फिर भी 
उसमें मन को ब्रह्महपरे मानने का आग्रह अवश्य एकाथ स्थलों पर मिल 
जाता है। यह संक्षेप में कबीर का व्यक्त ब्रह्म निरूपण हुआ, अब उनके 
अव्यक्क ब्रह्म पर विचार किया जायेगा । | 





१ कोटि सूर जाके परगास, कोटि महादेव अरु कविलास 
दुर्गा कोटि जाके म्दंन करे जअह्या कोटि वेद उच्चरौ 
क॒द्रप कोटि जाके लव न धरहि अंतर अंतरि मनसा हरहि | इत्यादि 
कू० भझअ ० 9० शृछप्द 
२ लै० २॥१-%, ३॥२* । 882 28 ४ 
३ वृहदारण्यकोपनिषद २१ द 
४ कह्ठु कबीर को जाने मेव, मन मघुसूदन त्रिसुवन देव (स० क« प्रू० ३०) 


[ २०६ ] 


ब्रह्म क। अव्यक्त रूप:--यव्यपि कबोर ने भावना विनिर्मित सगुण 
ब्रह्म के मधुर वणन प्रस्तुत किए है," किन्तु उनके वास्तविक उपास्य अव्यक्त 
ब्रह्म ही है । उन्हीं को वे निु णु* और निराकार कहते हैं । कबीर 
अब्यक्क ब्रह्म के वणंन चार प्रकार के मिं लते ईंः--- 


(१) अव्यक्त सगुण 
(२) अव्यक्त निगु ण 
(३) अव्यक्क सगुण निग्य॒ण 
(४) अव्यक्त अद्वेत विलक्षण, परात्पर और नेति मूलक 


अव्यक्त सगुणः--ऋबीर ने अपनी रचनाओं में अपने अव्यक्त या 
निगु ण ब्रह्म में बहुत से गुणों का आरोप किया हैं। इनमें सबसे प्रथम 
विचारणीय गुण उनकी एकता है ।* कबीर ने अनेक स्थलों पर अपने ब्रह्म 
को एक विशेषण से विशिष्ट किया है। इस एक शब्द के आधार पर कुछ 
विद्वान उन्हें इस्लाम के एकेश्वरवाद से प्रभावित सममते हैं । एक विद्वान ने 
उन्हें वैष्णव एकेश्वरवादी सिद्ध करने की चेष्टा की है । किन्तु यदि ध्यान से 
अध्ययन किया जाय तो हमें प्रतीत हो जावेगा कि यह एक ब्रह्म की भावना 
पूर्ण रूप से वेदिक है। हम अपने श्रुति अन्यों के प्रभाव के अन्तगत संक्तेप में 
इसको सप्रमाण सिद्ध कर चुके हैं । कबीर ने अपने ब्रह्म को एक कहने के 
साथ-साथ उपनिषदों के ढंग पर उसकी अऋद्वेतता भी ध्वनित की है-- 
“अबरन एक अकल अविनाशी घट-घटठ आप रह”? अद्वेल के सम्बन्ध सें 
उन्होंने स्पष्ट कहा है कि जो तक से द्वेतता सिद्ध करने का प्रयत्न करते. हैं वे 








१ क० ऋ ० छू० २३८ पद ३६ 
२ निय्ु ण राम निगु ण राम जपो रे भाई (क० आ० थू० १०६) 
ञझ ०००१० ३०२ ) 








मूर्ख हैं।* कबीर का यह अद्वेत तत्व कमी घटता बढ़ता नहीं है। वह 
अलंख निरण्जन रुप है । उसे दूर और समीप नहीं कह सकते हैं ।* वह 
सर्वातीत होकर घट-घट वासी है। 

: अपने ब्रह्म की अद्वतता सिद्ध करने के लिये कबीर ने उसकी अखशणशडता 
एवं एक रसता पर विशेष जोर दिया है । वे कहते हैं--- 

आदि मध्य आ अन्त लों अविहड़ सदा अभंग । 

र उस कर्ता की सेवक तज न संग 

के । (क० ग्रृू० प० ८६) 








जब वह अद्वेत तत्व अविहड़ एक रस और अखराड है तो अवश्य हीं 
पूर्ण होना चाहिये । उसमें विभाग का प्रश्न ही नहीं उठता हैं। इसीलिये 
वृह्द्रएयको पनिषद्‌* में पूरा ब्रह्म की महिमा का वर न किया गया है । कबीर 
ने जहाँ कहीं भी ब्रह्मानुभूति का वणण न किया है, वह पूरा ब्रह्म को ही है--- 


'लनलननककननागग टिक न ते तन अल कमरा “कण न" पाक "कक ता नकल १ लि ++++ नमन 


१ कहत कबीर तरक दुइ साथे तिनकी मति है मोरा (क० ग्र०--- 
पूृ० ३०४) 
२ “अलख निरन्जन न लखे न कोई निरमय निराकार है सोई”? (क० 
म्रे० प्ू० २३०) 
३ “नहिं सो दूर बहिं सो नियरा”? (क० अर ० घृष्ड २४२) 
४ वेद विवजित भेद विवजित, विवर्जित पांप रु पुन्य 
ज्ञान विवजित ध्यान विव्जित विवजित अस्थूल सुन्य॑ 
मेष विवरजित भीख विवजित विवर्जित ड्यमंक रूप॑ 
कहे कबीर तिहूँ त्ञोक विवर्जित ऐसा वत्व अनूपव 
४ ५... (कन्ग्मे> इ० १६२) 
&£ क० भ्र ० ५० १०४ पद्‌ ९९ छठी पतक्ति द 
& ओ पूर्णमदः पूणमिद पूर्शात्फंशसुच्यतें 


पूर्णस्य पूर्णमादाय, पूर्णमेवावशिष्यते। (चु० प्रथ० च० « आऋ० अ्र० 
जञ्ञ०) ह 


[ रुप | 


“क्है कबीर में पूरा पाया सब घटि साहिब दीसा ?””। यही पूछा अद्वितीय 
तत्व सब में परिव्याप्त है । जो इस तंत्व को नहीं जानते वे अंश्ञानी हैं। 
प्तारण तिरण? की बात तो तभी तक उठती है, जब तक, अद्वितता का ज्ञान 
नहीं होता । वास्तव में वह एक अद्वेत तत्व ही सब में समाया हुआ है ।" 
कबौर के इस कोटि के वण न उपनिषदों में दिये वणनों से बहुत कुछ साम्य 
रखते हैं। इहृदारण्यकोपनिषद्‌ में) एक स्थल पर कहा गया है “केवल यही 
नहीं कि कोई ईश्वर है, केवल ईश्वर ही सब कुछ है ।? छान्दोग्योपनिषद्‌ 
में भो उस अद्दैत ब्रह्म का वर्शन इस प्रकार किया गया है “वह ऊपर है. वह 
नीचे है वह सामने है वह दक्षिण ओर वह उत्तर को ओर है। यही नहीं वह: 
सब कुछ है |”? हि पक मकर अर 

.. कबीर ने अपने अव्यक्त सगुण भगवान को आनन्द रूप भी ध्वनित किया 
है । राम को रसायन रुप कहकंर उन्होंने उसको रस रूपता या आनन्द विशि- 
घ्टता ही प्रकट की है। राम रस* का कबीर ने बड़ा मादक प्रभाव चित्रित 
किया है । उनके रहस्यवाद विवेचन में इस रसात्मक श्रभाव का विस्तृत निर्देश 
किया गया है। कबीर का भगवान का आनन्दरूप ध्वनित करना भी “तैति- 
रीयोपनिषद्‌” के “आनन्दो बह्मोति” या “स्सोवेस:”* का आधार लिये 

!ए मालूम पड़ता हे | । 

कबीर ने भ्रव्यक्त ब्रह्म में कत त्व शक्षि का भी आरोप किया है। उन्होंने. 
से तष्टि का रचयिता भी माना हैं। थे कहते हैं “ब्रह्म एक जिन छ्ृष्टि उपाई 
व कुलाल घराया?-(क० अं ० पृ० ७६) इस कतृ त्व शक्कि का आरोप भो 
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न एक अकल अविनासी घट-घट आय रहे। (क० अं ० घू० १४४- 
० ४/३/९३ का ह 
७/२२/१ कक ३ 
ए क्‌० अं ० थू० १६ पर “रस को अंग 
कर द 
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उपनिषदों के अनुकूल हूं । श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में .एक स्थान में उसकी 
कतृ त्व शक्ति स्पष्ट प्रकट की गई है ।।.. ४५ .: रु 





को... कं, 


इन गणों के अतिरिक्त कबीर ने अपने अव्यक्त ब्रह्म में एकात्र स्थलों: 
पर सत्य ओर ज्ञान की विश्षताएँ भी आरोपित की हैं। एक स्थल पर 
उन्होंने कहा है “राजाराम मोरा ब्रह्म गियाना ?!* यहाँ पर स्पष्ट हो रामा 
को ज्ञान रूप ध्वनित किया गया हे । जहाँ तक सत्य का सम्बन्ध है कबीर ने 
प्रत्यक्ष रूप अपने से ब्रह्म को यह विशेषता नहीं प्रदान को है, किन्तु उन्होंने सत्य, 
की जो परिभाषारे दी है उनका ब्रह्म उसी के अनुरूप अजर, अमर और अवि-- 
नाशी है । इन दोनों गुणों का आरोप भी बहुत कुछ उपनिषदों के आवार 
पर ही समझना चाहिये । तेत्तिरी योपनिषद्‌ में स्पष्ट ही ब्रह्म को “सर्त्य, ज्ञान 
अनन्त?” कहा गया ई ।४ ब्रह्म को अनन्तता कबीर ने न मालूम कितने बार 
ध्वनित की हैं । उनकी अद्वंतता ही अनन्तता का द्ोतक है ।८ 


कबोर ने अव्यक्क ब्रह्म के भी साकार वर्णन किये हैं। यह साकार वन 
निम्नलिखित रूपों में मिलते. हैं:-... 


(१) योगियों के द्वेताद्वेत विलक्षण ज्योति रूपी ब्रह्म के रूप में ।.. 
(२) उपनिषदों में वर्णित श्रनन्त प्रकाश रूप में । 

(३) सूफियों के मूर रूप में । आई 
(४) उपनिषदों में बर्रित अंगुष्ठ-प्रमाण ज्योति के रूपःमें । 





4 श्वेताश्वतरनन-३े २ 
२ कूछ भ्र ० पृ७ ३२७ 
३ “साँच सोइ जो थिरह रहाईं उपजे विनसे मूठ: हुवे जाई (क० अंक 

पूं० २३३) 
४ लते० २।१ 
&€ क० अ० पृ० १७७ पद ५२ देखिये 
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“ओगो लोग सदा से ही ब्रह्म का वरणन ज्योति के रूप में करते आ रहे 
है। नाथ पंथियों ने उसे ज्योति को द्वेताद्वेत विलक्षण कहा हैं। कबीर ने 
छकाव स्थलों पर ब्रह्म का वर्णन इसी ढंग पर द्वेताद्वैत विलक्षण ज्योति 
स्वरूप के रूंप में किया हैं। वे उसकी स्थिति शरीर के अन्तगत ब्रह्म रन््र में 
* घ्वनित करते हैं । क्‍ क्‍ क्‍ 


शरीर सरोवर भीतर आछ कमल अनूप । 


प्रस ज्योति पुरुसोत्तमों जाके रेख न रूप ॥ 
क० श्र ० पृ० ३२७ 


. यह ज्योति रूपरेख रहिंत होने के कारण अव्यक्त हैं तथा ज्योति स्वरूपी 
होने के कारण साकार भो है। सफी सन्‍्तों के अनुसरण पर कभी-कभी कबीर 
ने ब्रह्म को नूर) रूप भी कहा है, किन्तु ऐसे स्थल कम हैं नूर का 
अर्थ भी प्रकाश या ज्योति होता है। उपनिषदों में भी ब्रह्म को अनन्त 
अकाश रूप कहा गया है | उनके अनुकरण पर कबीर ने भी प्रकाश 
रूप ब्रह्म का वर्णन किया है | एक स्थल पर वे ब्रह्म के अनन्त तैज का 
बूणन शतसूय श्रेणियों के उपमान से करते हैं । 


कबीर तेज अनन्त का मानों ऊरगी सूरज सेणि 
कृ० ग्र ० प्रू० १२ 


पार ब्रह्म के इस “अनन्त तेज” का वणन शब्दातीत दे। यह केवल 
आनुभव को वस्तु है -- 








$ अनज्ञा एके नूर उपनाय ॥, 
ताकी कसी निन्‍दा | कृ० अर ० पू० १०४ 


२ देखिए कठोपनिषदू--अ>» रे ब० २ १४ मंत्र 
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पार ब्रह्म के तेज का केसा है उन्मान । 
कहित्रे कू शोभा नहीं देखा ही परवान ॥ 
कृ० ग्र ० पु० १२ 

ब्रह्म का अव्यक्त नगुंण स्वरूपः-न्ञान क्षेत्र में ब्रह्म के 

इस स्वरूप की बड़ो प्रतिशा है। कबोर का प्रमुख ग्रतिपाय भी यही है। 
उन्होंने इसका निरूपण कई रूपों में किया है -- 

(१) शब्द रूप में । 

(२) शल्य रूप में । 

(३) अनिवेचनीय तत्व रूप में । 

(४) सहज रूप में । 

शब्द रूपः--शब्द ब्रह्म की धारणा अत्यन्त प्राचीन है। ऋग्वेद में 
इसको चर्चा कई बार की गई है ।१ योग शाखत्र का तो यह प्रमुख प्रतिपाद 
विषय हो है | उसके समाधिपाद में ईश्वर का स्वरूप निरूपण करके स्पष्ट 
शब्दों में “तस्थ वाचकः प्रणवः”रे अर्थात्‌ उस ईश्वर का बाचक आकार 
उद्घोषित किया गया है। उपनिषदों में भी इसके वर्णन मिलते हैं। 
मांडक्योंपनिषद्‌र तथा कठोपनिषदू दोनों ही ने ऑकार की महिमा का वर्णन 
ओजपूर्ण शब्दों में किया है । शब्द ब्रह्म के महत्व को जगद्गुरू शंकरा- 
चाय ने भी स्वीकार किया है। ब्रह्म सूत्र* के भआाष्य में एक स्थल पर 
उन्होंने शब्द से ही संसार की उत्पत्ति ध्वनित को हैं। इस प्रकार सिद्ध हे कि 
भारत सदा से ही शब्द ब्रह्म का उपासक रहा है। महात्मा कबीर शब्द 
त्रह्य को महिमा से पूणतया परिचित थे । उन्होंने अनेक 





3 ऋग्वेद स हिता---१/१६४ /१० 
२ योग सूत्र समाधि पद सूत्र २९ 
३ माण्डूडक्योपनिद्ूष---१ 
४ कठोपनिषद्‌ १/२/१६ 
& ब्रह्म सूत्र भाष्य--१/३/२८ 
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स्थलों पर उसका विविध रूपों में वर्शन किया है। अनहृदनाद* के वन 
के व्याज से उन्होंने शब्द ब्रह्म ही का निरूपण किया है । उनको नाद विन्दु 
की साधना का सम्बन्ध भी शब्द ब्रह्म से ही है ।* राम नाम को तो वे स्पष्ट 
हो निरञ्जन शब्द रूप मानते हैं ।* शब्द ब्रह्म के प्रतिरुप प्रणव के प्रति 
भी उन्हें विशेष श्रद्धा थी । उन्होंने उसी को विश्व का मूल तत्व माना है । 
“ऊंकार आदि है मूला” से यही बात व्यक्त की है। उनका प्रसिद्ध “शब्द 
सुरति योग? शब्द ब्रह्म की साथना पर ही आधारित है। इस प्रकार स्पष्ट 
है कि कबीर को शब्द ब्रह्म की घारणा पूरा रूप से मान्य है । 


शून्य रूप:--भारत अपने शूज्यवाद के लिए प्रसिद्ध है। उपनिषदों में 
वषित, बौद्ठों में अंकुरित और संतों में पल्लवित शून्यवाद अपना एक अलग 
इतिहास रखता है। विस्तृत विचार तो पुस्तक के परिशिष्ट में किया 
जायगा । यहाँ पर केवल इतना ही कहना अभिप्रेद है कि कबीर ने 
नास्तिक बोद्ों के शून्य को आस्तिकों के ब्रह्म में परिणत कर दिया है। 
“जीवत मरे मरे पुनि जीव ऐसे सुन्न समाया? ४ में 'सुज्ञर शब्द ब्रह्म के अथ 
में प्रयुक्त हुआ हैं। उक्त पंक्कि में जीवन मुक्त की शूज्ष्य रूपी ब्रह्म में लीन 
रहने को बात कही गई है । 


तत्व रूप:--कबीर ने अपने निगु रण ब्रह्म का वशन तत्व रूप में भी 
किया है। उसका वर्णन करते हुए वे कहते हैं कि उसके किसी प्रकार का 
रूपाकार नहीं है। उसके “रूप अरूप” भी नहीं हैं। वह पुष्प की सुगंघ८ से 


अनहद सबद होत ऋनकार--क० ग्र० घृ० २६४६ 

नाद विन्दु की चरचा देखिये--क० ग्र'ण पृ० १६८ 
“शब्द निरन्जन राम नाम सांचा?--क० अ्र० पृ० १४४ 
कृ० ग्र७ पृ० २६१ [ईद 
जाके सु ह माथा नहीं नाहिं रूप अरूप । 

पहुप बास से पातरा ऐसा तत्व अनुप ॥ क० ग्र० पू० ६४ 


न. बनीं 


कह कर है 
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सूक्ष्म अनुपम तत्व है । ब्रह्म को तत्व रूप में मानने की यह कल्पना 

उपनिषदों में भी मिलती है । इस तत्व रूप नियु ण ब्रह्म की निगु णता का. 
(्‌ 2 लिखि ८ 

वर्णन कबीर ने निम्नलिखित प्रकार से किया है । 


८. ए ु ८5. ७. 3० के 
(१)- निगु णता वाचक विशेषयणों से युक्त करके । 
(२) दृष्टि के पूव की अवस्था का वर्णन करके । 

 #& / पी । है 
(३) विभावनात्मक वणनों के सहारे । 
(४) नकारात्मक शेली के सहारे । 


कबीर ने अपने ब्रह्म को अनेक निगु णतावाचक विशेषणों से विशिष्ट 
किया है। कभी तो वे उसका वन “अलख निरब्जन लखे न कोई 
निरमे निराकार है सोई।”१ कह कर कभी एक “निराकार हृदय नमास्कर्छों ”२ 
लिख कर कभी “न ओंहू घटता न बढ़ता होय अकुल निरंजन भाई ?रै 
कह कर करते हैं। इनके अतिरिक्त उन्होंने ओर भी अनेक प्रकार के निगु णता 
वाचक विशेषणों का प्रयोग किया है । उनका निर्देश करना कठिन ही नहीं 
अनावश्यक सी है । 


कबीर ने अपने तत्व स्वरूपी ब्रह्म का वणन एक ओर प्रकार से किया 
है। वे दृष्टि की पूर्व अवस्था का वणन करते हैं। छष्टि के आदि में जो कुछ 
था वह केवल ब्रह्म तत्व था । ऋग्वेद में सष्टि के पूव पाए जाने वाले ब्रह्म . 
तत्व का वणन अनेक विषम विकल्पनाओं के साथ किया गया है ।४ छबीर 
के वणनों पर कुछ उसको छाया देखी जा सकती है :--- 


३ कृ० ग्रँ० प्रू० २३० 
२ क०ग्र० प्‌ृ० २०२ 
ई क० श्र ० 8० ३०३ 
४ देखिए ऋग्वेद का नासादीय सूत्र 
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जब नहीं होते पवन नहीं पानी। 

जब नहीं होती सृष्टि ज्पानी ॥ 

जब नहीं होते प्यण्ड न बासा | 

तब नहीं होते धरानि आकासा ॥। 

जब .नहीं होते गरभ न मूला । 

तब नहीं होते की न फूछा । 

जब नहीं होते सबद न स्वाद 7. 

तब नहीं होते विद्या न वाद ॥ 

जब नहीं होते गुरू न चेलछा । 

गम अगमें पंथ अकेला ॥ (क० भश्र० ४० ९३८) 
“अवगति की गति का कहूँ जस कागांव न नांव। 
गुरू विहँग का पेखिये काक धारिए नांव |! 

क० ग्र ० पृू० २३६ 
कबीर ने अपने निगु ण की अभिव्यक्ति के दों ढंग और अपनाए हैं। 

. एक तो नकारात्मक शेली का और दूसरा विभावनात्मक शेली का है। ब्रह्म 
वरान में उपनिषदों ने भी इन दोनों शेलियों को अपनाया है। “श्वेताश्वतर 
उपनिषद” के “अपाशिपादी जबनों ग्रहीता” इत्यादि विभावनात्मक 


वर्णन तो बहुत श्रसिद्ध हैं। कबोर के विभावनात्मक वशन भी बहुत कुछ 
ऐसे ही हैं । 


विन मुख खाड़ चरन बिन चाले, क्‍ 
बिन जिह्ा गुण गावे । इत्यादि (क० ग्रौं० पृ० १४०) 
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निंगु रा के वणन में कबीर ने नकारात्मक शेली का भो आश्रय लिया 
है | देखिये वह उसका वर्णान किस प्रकार करते हैं । 


ना तिस सबद न स्वाद न सोहा। 
ना तिहि मात पिता नहि मोहा ॥ 
ना तिहि सास सप्त॒र नहिं सारा । 
ना तिहि रोज न रावन हारा ॥ क्‍ 
| (क्‌० श््० पृ० २४३) 
कबीर ने अपने ब्रह्म कों कभी कभी सहजवादियों के ढंग पर सहज रूप* 
भी कहा है । वे कहते हैं:--- 
कहि कबीर मन सरसी काजि 
सहज समानों तो भरम भाज.. (कन ग्रॉं० पू० ३०१) 
यहाँ पर 'सहज? से कबीर का तात्पय सर्वब्यापी अद्वेत तत्व से ही 


उसका नाम उन्होंने सहज पंथियों के अनुसरण पंर सहज? रब्छ 
दिया है! 


जि 


सगुण निग॒ ण रूपः---कबौर ने एकाध स्थल पर अपने ब्रह्म को 
सगुण भी कहा है ओर नियु ण॒ भी 


संतो घोंका का सो कहिये, . 
गृण में निगु ण॒, निगुणि में गृण है। 
हा. वाट छांडि क्‍या बहिए | । 
[कु उनका यह वर्णन गोंण है। इसके आगे वे पुनः . निग रा स्व॒रूफः 
का निरूपण हो करने लगते हैं। मम ही 
३ क० भ्र ० ४० ४१ पर उनकी सहज सम्बन्धनी उक्तियाँ देखिए ३. : 
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. परात्पर रूपः--कबौर का ब्रह्म वास्तव में सगुण और निगुण* 
आत, रज, तम सबसे अतीत हैं । यहाँ तक कि उसे उन्होंने 'तिहुँ लोक 
विवर्जितः तक कह डाला है । कब्ीर का सब विवर्जितवाद ही योगियों का 
द्वैताद्वेत विलज्ञण वाद, वेदों का परात्यर वाद और बौद्धों का अनिवचनीयता 
बाद ओर रहस्यवादी भक्तों का अदुभुतवाद है । कबीर के परात्यरवाद पर 
ड्न सबकी छाया है। कभो तो वे अपने निगु ण ब्रह्म को द्वताद्वेत विलक्षण 
इन्द्रियातीत तत्वर के रूप में ध्वनित करते हैं, कमी नेतिवाद और अनिव च- 
नीयतावाद ३ का आश्रय लेते हैं । उन्होंने कई बार उसे अद्भुत भी कहा है ।४ 
ब्रह्म की परात्परता* तो उन्होंने न मालूम कितने बार प्रकट की है। यह 
सब वरान कबीर के ब्रह्म के सर्वातोत, परात्पर, सब विलक्षण अनिवचनीय 
'निय ण तत्व के ही रूप में ही ध्वनित करते हैं। उनका ब्रह्म हिन्दुओं के राम 
योगियों के गोरख तथा मुसलमानों के एकेश्वर से विलक्षण है | किन्तु इन 
सब:तिरूपणों से उन्हें सन्‍्तोष नहीं होता है । अन्त में कबीर यही कहते हैं 
के ब्रह्म तत्व जेसा भो हो वह वैसा ही रहे । हमें तो. उसके गुणों का ही 
चरण न, करना है ।६ क्‍योंकि यदि उसे भारी कहते हैं तों भी ठीक नहीं 
जेचता 4 यदि वे उसे हलका कहते हैं तब भी ठोक नहीं । क्योंकि यह 


| कू० ज्र० पृष्ठ १६३ पद २३२० 
ह नना बेन अगोचरी अवना करनी सार, 
बोलन के सुख कारने कहिये सिरजनहार । क० अर ० ० २४१ 
3 देखिये क० ग्र ० ए० र४१ द 
४ सरीर सरोवर भीतर आछे कमल अनप, * *- 


:  पेरम ज्योति पुरुषोत्तमों जाके रेख न रूप | क० ओझे ए० ३०४ 

. & राम निरब्जन न्‍्यारा रे। क० ग्र० घृ० २०१ 

' #£ छऋु७अंछ७ पूं० पृण साखी ३ ? कु स््क् 
«७ हरि जैसा तेसा उहि, रहों हरसि गुन गाथ | कण ग्र० घहू० २२६ 
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असत्य है ।* अतः उसका वरणन करना ही व्यथ है । यदि वन किया 


ही जाय तो लोग विश्वास नहों कर सकते ।* 
इस प्रकार कबीर का ब्रह्म निरूपण अनेक धघम पद्धतियों एवं दशनों के 


ज्रह्म निरूपण से प्रभावित दिखाई देता है। इसका प्रमुख कारण यही मालूम 
देता है कि उनकी साधना में कई तत्वों का मेल था । साधना के अनुकूल ही 
बह्य भावना का स्वरुप होता है । भक्ति का ब्रह्म उच्चतम मानव गुणों से 
साकार सत्य होता है। ज्ञान क्षेत्र का ब्रह्म विज्ञान ख्वस्पीं होता है। योगी 
लोग ज्योति ओर नाद स्वरुपी ब्रह्म को अपनाते हैं । बोंद्ध ओर नाथ पंथों 
शून्य में ही ध्यान लगाने का प्रयत्न करते हैं। कबीर भक्त, रहस्यवादी 
योगी, ज्ञानी सभी कुछ थे | अतः उनका ब्रह्म निरूपण भो विविध ग्रकार का 
हैं । किन्तु उनकी पूरा आस्था सदेव निग ण निराकार ओर अब्यक्क के प्रति 
ही रही । यह बात दूसरी है कि भक्ति के आवेश में कहां-कहों वे उसे सगुण- 
स्व प्रदान कर गये हों ।३ उनके राम तो निराले ही हैं ।* वास्तव में “अत्य- 
नत चिन्तय?” ६ हैं । 
“कबीर के ब्रह्म वणन की विशेषता" 

करार स्वभाव से ही अध्यात्म चिन्तक थे । उनको अध्यात्म चिन्ता तक 
पर आधारित न होकर स्व्रानुभूति पर टिकी हुई थी । अध्यात्म के अन्तगंत 
स्थूल रूप से ब्रह्म विचार, आत्म विचार, मोक्ष धारणा, जगत वर्णन, माया 

वर्णन आदि सभो आ जाते हैं । 





१ भारी कहूँ तो बहु डर हलका कहूँ तो मूठ । 
. में का जानों राम की नेनन कबहूँ न दीठ ॥ क० अर ० छू० १७ 
२ दीठा है तो कस कहूँ कहिया न कोइ पतिआइ। 
हरि जैसा हे तसा रहो तू हरिख हरिख गुण गाई | क० ग्र॑ ० पु० 
११८ पद ३६२ 
क्० ग्र ० ० २१८ पद ३६२ 
“कह कबीर वे राम निराले?? क० ग्र ० पृ० ६६ 
-& “अ्रच्यन्त च्यन्त ए साधो” कण ग्रंन पृ०. ९१००... 


.. & ० 


| 


कबीर का ब्रह्म निरूपण कुछ अपनी विशेषताएँ: रखता है। ब्रह्म के 
स्थूल रूप से दो स्वरूप हो सकते हैं। व्यक्त ओर अव्यक्त । कबीर का प्रमुख 
प्रतिपाद्य भगवान का अव्यक्त स्वरूप ही है। ब्रह्म के अव्यक्त स्वरूप का 
जितने प्रकार से निरूपण सम्भव हो सकता है, कबोर ने किया है। उनका 
अव्यक्त ब्रह्म निर्षण बहुत कुछ उपनिषदों में वर्णित ब्रह्म के अव्यक्त 
स्वरूप के ढंग पर हो हैं। किन्तु कहीं-कहीं पर उस पर योगियों के 
देताद्रेत विलक्षण, ज्योतिवाद, सूफियों के नूरवाद, सबदवाद, शल्यवाद 
आदि की भी छाया दिखाई पड़ती हैं। ऐसा अतीत होता है कि कबीर 
को जितने भी दशनों की जानकारी थीं उनके सबसमें निरूपित ब्रह्म 
के अव्यक्त स्वरूप को अपने ब्रह्म के अन्तगत समेटने की चेष्टा 
की है 


ब्रह्म के व्यक्त रूप के वशन भी कबीर में मिलते हैं। किन्तु वे अधिक 
तर भावनाम॒लक या बुद्धिमलक हो हैं | भक्ति भावना के आधवेश में उन्होंने 
कई स्थलों पर भगवान के वरणणन तुलसी के ढंग पर सगुण ओर साकार रूप 
में किये हैं। एक स्थल पर तलसी के ही समान वे कहते हें “भज७ नारदादि 
स॒कादि वंद्ति चैरन पंकज भामिनी” वेदों में वर्शित बुद्धिमलक भगवान के 
विराट स्वरूप भी कबोर को मान्य हैं। कभी-कभी वे मन आदि को भी ब्रह्म 
कह डालते हैं। उपनिषदों - की अंगछ्ठ-प्रमाण-ज्योति-सखरूप वाली कल्पना 
भी कबीर में पाई जाती है । किन्त व्यक्त ब्रह्म के यह सभी स्वरूप एक प्रकार 
से स्थूल इन्द्रियातीत हैं। कबीर ने कहीं पर भी ब्रह्म के स्थल इन्द्रिय ग्राह्म 
स्वरूप की अवतारणा नहीं की है । यहो कारण हें. कि. उनमें अवतारवाद 
के चिन्ह ढूंढने पर भी नहीं मिलते । इसी अथ में वह निम णवांदी हैं । 


कबीर ने अपने ब्रह्म का वणन कहीं पर भी शास्त्रीय शली में नहीं 
किया है। उसको अभिव्यक्ति अधिकतर उपदेशात्मक, भावनात्मक, रहस्या- 
ल्मक और बुद्धिमूलक शैली में ही हुई है 'उपनिषदों में भो ब्रह्म का वेणन 
अधिकतर रहस्यमयी भावनात्मक शेली में हों: हुआ है । यही कास्ण: है कि 








[२१६ ] शो 
उनका ब्रह्म निरूपण उपनिषदों के अधिक मेल में है। उपनिषदों में अद्वेत- 
वाद को पूरण प्रतिष्ठा मिलती है। उपनिषदों का अद्वेतवाद कबोर में भी 
मिलता है । कबीर का ब्रह्म निरूपण भो बहुत कुछ अद्वेती है। यहो कारण 
है कि उनकी ब्रह्म सम्बन्धी धारणा प्रधान रूप से आध्यात्मिक है। केवल 
एकाध स्थल ही ऐसे हैं जहाँ आधिदेविक भावना के दर्शन होते हैं। आधि- 
भौतिक भावना उनमें हढ़ने से भी नहीं मिल सकती है। 


कबीर का आत्म विचार 

आचाय हजारी प्रसाद जी ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ “कबीर” 

में एक स्थल पर कहा है “कबीर दास की साखियोँ ओर पदों 

को देखकर हमें मालूम होता हैं कि उन्‍्हें.ने आत्म विचार को 

विशेष महत्व दिया है।” कबीर ने स्वयं अपनी रचनाओं में कई स्थलों 

पर ध्वनित किया है कवि उनका जीवन आत्म विचार और आत्म साधना में 

ही बीता था ।१ अतः स्पष्ट है कि उनका आत्म विचार उनके आध्यात्मिक 
सिद्धांतों में विशिष्ट स्थान रखता है । 


कबीर का आत्म-निरूपणः--महात्मा कबीर की आत्म-निरूपण 
सम्बन्धी उक्तकियों को हम दो भागों में बाँठ सकते हैं। १) भावात्मक और 
(२) विचारात्मक । भावात्मक उक्कियाँ विशेष रूप से उनके रहस्यवाद से 
सम्बन्धित हैं। अतः उनका चित्रण रहस्यवाद का वर्णन करते समय किया 
जायेगा । यहाँ पर हमें कबीर की विचारात्मक उक्षियों पर विचार करना है। 
कबीर ने आत्मा ओर ब्रह्म दोनों को सदेव एक रूप कहा है। आत्मा और 
परमात्मा को यह एक रूपता अद्वेतवाद का प्राण है।* कबीर ने आत्म 
तत्व का जहाँ वर्णन किया है, वह ब्रह्म निरूपण के ढंग पर हो 
अभिव्यक्त हुआ है । देखिये आत्मा का वन करते हुए कबीर कहते हैं:-- 


१ देखिये क० भ्र ० प० ८६ पर ४, नवीं और दसवीं पंक्तियाँ। 
२ वेदान्त सूक---१ /३/ ३३ 


ः ॥ [ २२० ] 


ना इहु मानुष ना इ़हु देवा ना ड़हु जती कराव सेवा ॥ 
ना डहु जोगी ना इहु अवधूता,ना इस माड़ न काहू पूतता । 
या मंदिर मह कॉन बसाड़ | ता का अंत कोउ न पाई ॥ 
ना इहु गिरहीं ना ओदासी । ना इहु राजा ना भीख मंगासी 
ना इहु पिण्ड न रक्त राती | न इहु अह्मन नो ड़हु खाती (। 
ना डहु तपा कहाव सेख । ना ड्रहु जीव मरता देख ॥ 
' सु मरते का जे कोऊ रोव । जो रोव सोई पति खोष । 
(इत्यादि क० भ्र प्ृ० ३०१) 
यहाँ पर कबोर ने आत्मा का निरूपणा बहुत कुछ गाता की शेलो पर 
ही किया हैं ओर साथ हों साथ ब्रह्म से उसकी एक रूपता भी ध्वनित 
की है । 
यह आत्म तत्व हो सारे संसार में परिव्याप्त है। उसी को लोग विश्वा- 
त्मा कहते हैं। आत्मा और विश्वात्मा मूलतः एक ही है, किन्तु शरीर बद्ध 
होने के कारण आत्मा विश्वात्मा से भिन्न प्रतीत होने लगती है । कबीर ने 
कुम्भ) के रुपक से यही बात प्रकट की है । शरीर रूपी कुम्भ में इस आत्म 
तत्व को अवधत करने वाला कोन है £ यह माया हे । माया हो आत्मा को 
पच तत्वमय शरोर से आबद्ध कर अपने वश में कर लेती हे। माया से 
आबद्ध आत्मा ही जीव के नाम से असिद्ध है । 


_ जीव्ा को राजा कहे माया के आधीन | (क० ग्र॑० घ्ू० २४) 
१ जल में कुम्म कुम्म में जल है बाहर भीतर पानी । 


फूटा कुम्भ जंल जलहि समाना यह तथ्य कथ्यो गियानी ॥ 





[ २२१ | 


बेदान्त को भी यही मत मान्य है.। “कार्योपाधिरियंजीवः” कह श्रतियों 
में भी यही बात ध्वनित की गई है । गोस्वामी तुलसी दास ने उसे ओर भो . 
स्पष्ट शब्दों में लिखा है:--- | 
इडवर अंश जीव अविनाशी । 
चेतव अमल सहज सुख रासी ॥ 
सो मायावस परेड गुसाड़ । 
बधजर कार मरकट का नाड़़ || (मानस 
कबीर ने शरीरस्थ आत्मा के भी दो स्वरूप माने हैं । इन दोनों स्वरूपों 
को हम ज्ञाता या जैय, दृष्टा या दृष्य के नाम से अभिह्ठित कर सकते हैं। 
वे आत्मा को प्राप्ता ओर प्राप्तव्य दोनों ही मानते हैं:-- 
आप पिछाने आप आप ।  (क*» ग्रं०--४० ३१८) 
शरीरस्थ आत्मा के दोनों स्वरूप हमें उपनिषदों में ध्वनित मिलते हैं । 
कठोपनिषद्‌ में इसका वरणान ग्राप्ता और प्राप्तव्य रूप से किया है। उसमें उन्हें 
छाया और आतप के समान परस्पर विलक्षण दो तत्व कहा है। अन्य उप- 
निषदों में इसका वणान एक ही दत्त पर बेठे हुए दो पत्तियों के रूपक से किया 
गया है । इनमें छाया के समान जो तत्व हैं, वही भोक्का जीव हैं, और आतप 
के समान जो तत्व हैं, वही शुद्ध मुक्क प्राप्तव्य आत्मा हैं । कबीर की 'सुरतिः 
निरति? इस लेखक को आत्मा के इन्हीं दोनों स्वरूपों का रूपान्तर मालूम 
हाती हं। इस अनमान का आधार कबीर की यह उलक्कि हं:-- 
सुराति समानी निराति में निराति रही निरधार । 
सुरति निरति परचा भया, तब खूले स्यम्भ दुवार ॥ द 
(क० ग्र ० प० १४) 
यहाँ पर स्पष्ट ध्वनित.किया गया है कि निरति प्राप्तव्य आत्मा का शद्धू 
मुक्त स्वरूप है तथा खुरति प्राप्ता आत्मा हे । जब सुरति अथात प्राप्ता आत्मा 


१ मुणडक--३/१, २ 


[ २२२ | 


का निरति अर्थात्‌ प्राप्तव्य आत्मा से तादात्म्य स्थिर हो जाता है तभी स्यम्भ 
(शम्भु) अर्थात्‌ कल्याण और आनन्द को प्राप्ति होतो है । 
कबोर ने आत्मा या जीव के लिए कभो प्राण शब्द का भी प्रयोग किया 
है। वे कहते हैं:--- 
प्राण प्यण्ड को तजि चले, 
मुआ कहें सब कोई ॥ (क० अ्र० प्‌ृ० ३२) 
अरण्यकों और उपनिषदों में प्राण की बड़ी महिमा का वण न मिलता 
हैं । श्राण शब्द उसमें विविध अ्र्थों में प्रयुक्त हुआ हें। उपनिषद्‌ को 
इन्द्र श्रतद नाख्यायिका में “प्राणोइस्मि प्रज्ञात्मका? कह कर प्राण 
को परत्रह्म के अथ में प्रयुक्त किया गया है। प्राण का वर्शन ऋग- 
वेद में वायु रूप से भो मिलता है ।* लोक में प्राण शब्द जीवक अर्थ में रूढ़ 
हो गया हैं। कबोर ने उसका उसी अथ में प्रयोग अधिक किया है । 
कबीर ने आत्म तत्व का साकार वरणन भी किया है । वे उसे दोपक की 
ज्योति के समान मानते हैं । यहो ज्योति मनष्य के जोवन का कारण है। 
यही आत्मा हैः--. 


मन्दिर ॒मांहि झपूकती दीवा कंसी जाति | 
हंस बटाऊज चलि गया कार्ढों घर की छोति ॥ 


(क ० अ० पृ० ७३ ) 
कबीर कृत आत्मा का यह वन उपनिषदों में भी मिलता हें। उसे 
वहाँ अंगरुष्ठ प्रमाण माना गया हेँ। कठोपनिषद्‌ में कहा गया हे कि अंंगुष्ठ 
परिमाणी पुरुष शरीर के मध्य में स्थित है ।* कबीर को “दोबा केसो 
जोति” वालो कल्पना मालूम होती है उपनिषदों की अंगुष्ठ परिमाण वाली 
कल्पना का आधार लेकर ही खड़ो हुई है । 





१ ऋणगवेद--१/१६४/ ३१. 
र॑ कठोपनिषद्‌ अध्याय २ बच्ची ६, मंत्र १७ तथा २/५/१३ 


| रेफद 


आत्मा के इंस साकार वणन के अतिरिक्त अन्य सभी स्थलों पर कबीर 
ने उसको निराकार ओर निगु ण॒ हो ध्वनित किया हें । वे निज स्वरूप को 
निरण्जन निराकार अपरम्पार ही मानते हैं।" वह निगु ण सबिदानंद 
स्वरूप है। जीव के सतर्व्रूप को कबीर ने विविध प्रकार से ध्वनित किया 
है। कभी तो वे आत्मा को अमर कहते हैं, कभी उसे ब्रह्म का समकतक्त 
मानते हैं? और कभी वे उसे सब घट वासी अद्वेत तत्व कहते हैं ।२ आत्मा को 
चित्‌ शक्ति में मी कबीर को पूरा विश्वास है । वे उसे ज्ञान स्वरूप ओर सक्रिय 
एवं स्वयं प्रकाश चेतन तत्व मानते हैं ।* आत्मा के आनन्द रूप होने में 
उन्हें कोई सन्देह ही नहीं है । आत्मानन्दी जोगी का वन करके उन्होंने 
आत्मा का आनन्द रूप होना ही ध्वनित किया है | 


. आत्म तत्व को सच्चिदानन्द स्वरूप हो नहीं, कबीर उसे अनादि ओर. 
सनातन रूप भी मानते हैं । यह आत्म तत्व प्राणियों की हृदयस्थ गुफा में. 
निवास करता है | वह अक्तेद्य, अकाट्य ओर अक्लेय है।वे मुजझ्ला को 
सममाते हुए कहते हैं “ए म॒ल्ना तू जीव को हलाल करता हैं, किन्तु उसका 
शरीर ही कटता है । ज्योति स्वरूपी जो जीवात्मा है वह तो ऋटती नहों 
हैं, अतः तेरा श्रम व्यथं हैँ ।?? कबीर का यह आत्म वरणन अद्वेतवादियों के 
अनरूप ही हुआ है । कबीर के समान अद्वतवादी भी आत्मा को सच्विदानंद 
स्वरूप सनातन रूप मानते हैं। कबीर के समान ही गीता, कठोंपनिषद्‌ आदि 
अद्वेतवाद के ग्रन्थों में आत्मा को अच्छेय, अकाट्य और अक्लेद कहा 
गया है। 





निजस्वरूप निर जना, निराकार अपरम्पार अपार (क० अ्र ० प्ू० २२७) 
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कबीर ने अत्मा का खत॒र्य प्रकाश स्वरूप भी कहा हैं। आत्म. तत्व 
के स्वयं प्रकाश रूप को स्पष्ट करते हुए वे कहते हैं:--- द 
कोतिग दीठा देह बिन, रविससि बिना उजास । 
साहिब सेवा मांहि हे वेपरवाही दास | (क०श्र ०४० १२) 
यह प्रकाश स्वरूपी आत्मा ब्रह्म रन्ध्र में वत्तियों को केन्द्रित करने पर 
देखी जा सकती है। * अद्वोत वेदान्त के आधार भूत सिद्धान्तों में एक 
सिद्धान्त आत्मा को प्रकाश रूप मानना भी है । उपनिषदों में बराबर उसे 
स्वयं प्रकाश रूप ही कहा गया है। ः 
जीव की एकता और अद्वतताः--महात्मा कबीर ने जीव को 
सदेव ही एक तथा अद्वेत रूप माना है ।'* वे स्पष्ट कहते हैं कि जो लोग: 
है तवाद में विश्वास करते हैं उन्हें नके प्राप्त होता है और उनकी बुद्धि 
स्थूल है।* वे सुक्कि का स्वरूप वर्शन नहों कर सकते हैं। उनका 
हृढ़ विश्वास है कि जीव तत्व सर्वव्यापी हैं। हम माया 
के कारण जीव और ब्रह्म की अह्ोतता नहीं पहचान पाते है। तभी 
भेद को बात कहते हैं। कबीर का स्पष्ट मत है कि सवत्र एक ही तत्व है।* 
उसे हम चाहे हम आत्मा तत्व कहें या ब्रह्म तत्व । ब्रहदरणयकों«., 
पनिषद में आत्मा का वशन इसी रूप में किया गया है ।* जीव की: 
संख्या के सम्बन्ध में विविध दशनों में बड़ा मतभेद है। सांख्यवादी और- 
विशिष्टाद् तवादी असंख्य जीवों में विश्वास करते हैं । दोनों 
में केवल अंतर इतना है कि सांख्यवादी उसे स्वतंत्र और अनादि- 
कहते हैं ओर विशिष्टिद्ो तवादी उसे ब्रह्म का परिणाम मानते हैं। अब्ेत- 
बादी जोव की अनेकता में विश्वास नहीं करते। उनका दृढ़ मत हूं कि 
4 क० अं ० पएू० १३ साखी १६  ज ० हा हटा 


२ बृहद्‌ ४/३/६,१४ 

३ क० ग्रं० सु० ह कै 

४ कण आऔ ० छए० १०७ पद २< 

४ दोइ कहे तिनही को ही ग्रेजग जिन नाहि न पहिंचाना । (और भी) 
कहे कबोर तरक दुईं साथै, विनकी मति हैं मोटी । (क० अर ०४० १०५) 









[२२४ ] 


जीव एक और अद्व त तत्व हूं। इस पर :प्रश्न. यह उठता हैः कि एक 
अदठ्द त तत्व भिन्नन्भिन्न रूपों में केसे दिखाई पड़ता है । इसको सुलमाने के. 
लिये उन्होंने श्रतिबिम्बवाद को शरण ली कठोपनिषद में कहा ह--- 
“'जस अ्कार सम्पूर्ण भुवन में प्रविष्ठ हुआ एक ही अग्नि प्रत्येक रूप के. 
अजनुरूप हो गया हैं, उसी प्रकार सम्पूर्णो भूतों का एक ही अन्तरात्मा उनके. 
रूप के अनुरूप हो रहा है । या उनके बाहर भी हे तथा जिस प्रकार इस 
लोक मे ग्रविष्ट हुआ वायु प्रत्येक रूप के अनुरूप हों रहा हे। उसी सम्पूर्ण 
भूतों का एक ही अन्तंरात्मा प्रत्येक रूप के अन रूप हो रहा है और उसकें 
बाहर भो हैं ।) आत्मा को अद्व तता और एकता ध्वनित करने के लिए 
प्रतिबिम्बवाद की शरण महात्मा कबीर ने भी ली हे । वे स्पष्ट कहते हैं 
कि आत्मरस संसार में उसी प्रकार अनेक रूपों में भासित होता है, किंस 
प्रकार जल में बिम्ब के विविध प्रतिबिम्ब दिखाई पड़ते हैं ।रे इसा प्रकार 
स्पष्ट है कि आत्मा की संख्या के सम्बन्ध में कबीर अद्वेतवाद से पूर्ण 
सहमत हैं । 


जीव ओर ब्रह्म का सम्बन्ध:--महात्मा कबीर जीव को ब्रह्म का 
अंश मानते हैं। उन्होंने स्पष्ट घोषित किया है “कहु कबोर यहु राम को: 
अंश जस कागद पर मिट न मंसु” ।* कबीर का यह अंशाशि भाव 
उनकी कुछ दूसरी उक्कियों से ओर अधिक स्पष्ट हो जाता है। एक स्थल 
पर उन्होंने दोनों के सम्बन्ध को बिंदु और समुद्र के” दृष्टांत से भी प्रकडे. 
किया है । 





३ कठोपनिषद्‌--द्वितीय अध्याय पल्चमबल्ली--मंत्र ८६ हर 
२ “ज्यों जल में अतिबिम्ब त्यों सकल रामहि जानी जे.।? क० अ७ 
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यहाँ पर थोडा सा यह भी विचार कर लेना चाहिये कि कबीर का 
जीव ब्रह्म सम्बन्ध किस दशन के अनुरूप निरूपित हुआ है। जहाँ तक 
अंशांशिंभाव का सम्बन्ध है, वह अद तवादी, द्वैतादतवादी, और विशिष्टा- 
द्वैतवादी वोनों को ही मान्य है। किन्तु तोनों के मतों में अन्तर है । 
द्वौताद तवादियों का मत है कि ब्रह्म अखंड और अपने स्वरूप में पूर्ण है। 
फिर मी उसमें अनेक शक्तियाँ हैं। यह शक्तियाँ ही उसका अंश हैं । यद्यपि 
अत्येक शक्िं दूसरे से मिन्न है तथापि ब्रह्म से सबका. तादात्म्य है। भ्रस्येक 
शक्ति के दो स्वरूप हैं एक के सहारे ब्रह्म से उसका एकात्म्य रहता हैं तथा 
दूसरे के द्वारा उसंको नाम रूप में अभिव्यक्ति होती है। इस प्रकार परम तत्व 
अदा विभिन्न शक्तियों से समन्वित होकर अपने को अनन्त नाम रूपों में 
व्यक्त कर रहा है । जिंस शक्ति से इन नाम रूपों का एक साथ ज्ञान होता 
है उसको ईश्वर और जो शक्ति उनको एक एक करके जानती है, उसे जीव 
कहते हैं | विशिष्टादे तवादी जीव को ब्रह्म का शरीर मानते हैं। जोव 
और ब्रह्म दोनों वेतन हैं । ब्रह्म विभु है, जीव अणु है । व्रह्म आर जीव में 
सजावीय और विजातीय मेद नहीं हैस्वगत भेद है। व्रह्म पूण और जीव खसिडित 
है । अद्दौतवादियों का मत इन दोनों से भिन्न है। वेदान्त सूत्र में कहा है। 
<बजीव ब्रह्म का अंश ओर तनन्‍्मय भी है ।?१ शंकराचार्य ने इनके सम्बन्ध 
को अग्नि और स्फुलिंम के दृष्टान्त से व्यक्त किया है। उनका मत है क्रि 
जिस प्रकार स्फुलिंग अग्नि स्रे निकल उसो में समाविष्ट हो जाता है, उसी 
प्रकार आत्मा भी ब्रह्म से निकलकर उसी में समाविष्ट हो जाती है। 
बेदान्तसूत्र में अंशांशिभाव भाव को आभास द्वारा या प्रतिबिम्ब के सहारे 
सिद्ध किया गया है। बादरायरा के “आभासेवच” (२/३/५४०) ओर 
“अतएव चोपमा सुर्य का दिवत.?(३/२/१८) इसके प्रमाण है । इन तीनों 
दर्शनों के अंशांशिमाव के ग्रकाश में कबोर के अशॉशि भाव का अध्ययन करने 
पर हमें ज्ञात होता है कि वह पू्णा अह्वती है । समुद्र ओर बिन्दु" का 
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दृष्टान्त तथा श्रतिबिम्ब वाद" का समर्थन इस बात का पुष्ट प्रमाण है। 
अतः फ$ हर का यह कहना कि वह भेदाभेदो है, तक संगत नहीं हैं। 
यह वेदान्ती अंशांशि भाव उनको एक उक्कि से ओर भौ स्पष्ट हो जाता है। 
वे कहते हैं 


यह जिव आया दूर से, अजों भी जासी दूर ।. 
विचक वास रमि रहा, काछ रहा सरदूर ॥ ( क्प्रण्प्ठ० ७५ ) 


जीव और त्रह्मका तादात्म्यः--जीब ब्रह्म का तादात्म्य तीन 
प्रकार का हो सकता हैं:--- 

(१) भावात्मक । 

(२) यौगिक 

(३) ज्ञानात्मक । 


(क) भावात्मक:-- भावना के सहारे आत्मा ओर परमात्मा का 
तादात्म्य जीवनकाल में भी सम्भव हैं तथा शरीरान्त के उपरान्त भी। 
ऐसे साधक को यदि मक्षि प्राप्त होती है, उसमें द्वोत्माव बना रहता हैं । 
भक्त ओर सफो दोनों प्रकार के भावना प्रधान साधकों का ऐसा विश्वास हैं । 
दोनों में बहुत थोड़ा सा अन्तर है वह अंतर भी उपास्य भावना सम्बन्धी 
है। भक्त ओर रहस्यवादी दोनों ही के उपास्य अधिकतर साकार और सगुण 
होते हैं अन्तर केवल इतना है कि रहस्यवादी का ब्रह्म निगु ण सगुण तथा 
भक्त का केवल सगुण होता है। कबीर को ब्रह्म सम्बन्धी घारणा निगुण 
ओर कहीं-कहों निशु ण सगुण भो है। अतः उनकी भक्ति भावना 
रहस्य भावना में घुल मिल गई है । लेखक ने इस नीर ज्ञीर को अलग 
करने का श्रयत्न किया हैं | आत्मा ओर परमात्मा के भावात्मक तादात्म्य की 
कहानी रहस्य भावना के शौषक से कही जायगी 
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(ख) यौगिक तादात्म्यः--आत्मा का सग्रुण निगुण ॒ब्रह्म। से 
तादात्म्य योग के द्वारा भी सम्भव है । इस योगिक तादात्म्य का भी सम्बन्ध 
रहस्थवाद से ही है । अतः इसका वरणान रहस्यवाद के अंतगंत ही किया 
गया है। इस योगिक तादात्म्य को श्राप्त करने के लिए जिन खाघनाओं का 
बरणन कबीर ने किया है उनका वर्शन योंगिक साधना के 
अन्तगत आएगा । 


(ग) ज्ञानात्मक तादात्म्यग---आत्मा ओर परमात्मा सम वास्तव मे 
कोई मौलिक भेद नहीं है । जो भेद हमें दिखाई पड़ता हूँ वह माया के 
कारण हे । जब साधक का यह माया रूपी आवरण नष्ट हो जाता हूँ तब 
वह जीवन काल में जोवन मक्क और शारीरान्त के बाद अद्व त मुक्ति भ्राप्त 
करता है। इस ज्ञानाव्मक तादात्म्य करा वणन कबीर के मोक्ष सम्बन्धी 
विचारों के शीषक से किया जा रहा € । द 


कबीर के आत्म निरूपण की विशेषता :--कबीर का आत्म 
चिंतन भी तक मूलक न होकर स्वानुभूति मूलक ही है। उन्होंने आत्म- 
तत्व का बणन भी अधिकतर उपनिषदों के ढंग पर किया हैं। उपनिषदों 
के अतिरिक्त उनके आत्म*वर्णन पर शंकर के मायावाद की भी छाया 
दिखलाई पड़ती है। वे आत्म तत्व की अद्वतता और एकता में पू्ण 
विश्वास करते हैं। वेदान्तियों के समान हो वे आत्मा को स्वरय' अकाश एव 
ज्ञान रूप मानते हैं । कबीर ने आत्मा और ब्रह्म में अंशांशि भाव स्वीकार 
किया है। यह अंशांशिभाव भेंदाभेदी न हो कर पूर्ण अद्वेती ही है। 
यही कारण उन्होंने उपनिषदों के ग्रतिबिम्बवाद को विशेष रूप से 
अपनाया है| 


कबीर के मोक्ष सम्बन्धी विचार 
कबीर ने अपनी रचनाओं में मुक्लिं के लिये मुक्त, निवाण, परम पद और 
अभयपद आदि विविध पर्याय प्रयुक्त किए हैं। यह सभी शब्द अधिकतर बेदान्तियों 
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ओर भक्कों में प्रचलित हैं। कबीर की मोक्ष सम्बन्धी धारणा इन दोनों से 
बहुत मिलती जुलती है। इसके ऊपर बोड़ों के निवाण ओर. योगियों 
के केवल्य की भी छाया दृश्गित होती है। 


महात्मा कबोर मोक्ष को पूरा मुक्कावस्था मानते हैं। उनका विश्वास 
है कि मोक्ष की दशा में सब प्रकार के बन्धन, यहाँ तक जन्म मरणा के 
बन्धन भी मुक्कात्मा को अभिभूत नहीं कर पाते हैं। मुक्कात्मा के सम्बन्ध में 
उनकी यह भी धारणा है कि सब प्रकार के बन्धनों से निबन्ध होकर 
मुक्त आत्मा अविनाशी स्वरूप अथांत्‌ शुद्ध, बुद्ध, मुक्त ब्रह्म स्वरूप हो जाती 
है । यह परम पद की अवस्था है । इस अवस्था का वरणान कबीर ने अधिक- 
तर अद्वेतवाद के अनुरूप ही किया हैं। किन्तु कहीं-कहीं पर उनके अड्लैत 
वराुनों में बौद्धों के निर्माण की भी छाया दिखाई पड़ती है । 


.. जिसे वेदान्ती मुक्कि कहते हैं, उसी को बौद्ध निवाण कहते हैं। निर्वाण 
का सीधा साथा अथ है “बुक जाना ।” बुक जाने से वासना के अन्त हो 
जाने का अभिप्राय है। यह एक्र प्रकार की निष्काम एवं शान्त तथागतता 
को परिस्थिति है । 'प्रो० राइस डेविड्स?? ने अपने असिद्ध ग्रंथ “बुद्धिज़्मः में 
उसके स्वरूप को स्पष्ट करते हुए इस प्रकार लिखा है।* “यह मन ओर 
हृदय की पूर्ण शांति की अवस्था है। इस अवस्था के अभाव में शरीर 
को पुनजन्म लेना पड़ता है । वह शान्ति की अवस्था प्रयत्न करने पर सिद्ध 
होती है ओर मन तथा हृदय को विरोधात्मक स्थिति के समानान्तर चलती 
है । जब यह विरोधी स्थिति पूर्ण हो जाती हैं तभी बह अवस्था भी पूर्ण हो 
जाती है। इस प्रकार निर्वाण मन की निश्वेश्ट और पाप विहीनता की 
अवस्था कही जा सकती है।” 


अब प्रश्न यह है कि निवाण भावात्मक अवस्था है या अभावात्मक । 
' इसी प्रश्न पर विचार करते हुए दास गुप्ता साहब ने अपने भारतीय ज्ञान के 
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इतिहास में लिखा है कि बौद्धों को इस प्रकार का प्रश्न उठाना ही निरथक 
मालूम पड़ता है । अतः इस सम्बन्ध में कुछ कहा नहीं जा सकता ।"* 

जेसा छि हम ऊपर संकेत कर चुके हैं कि कबोर के मोक्त सम्बन्धी 
विचार थोड़ा बहुत बोद्धों को निर्वाण भावना से भी प्रभावित है। बोद्धों के 
समान ही वे द्वेताद्वेत विलक्षण शज्य तत्व में लोन होने का वर्णन करते हैं । 
इसी अकार कभी वासना के पूरा क्षय को ओर संकेत करते हैं। इतना 
सब होते हुए भी हम यह नहीं कह सकते कि उनकी मोक्ष धारणा पूर्ण 
बोद्धिक ही है । इस पर योगियों के केंवल्य का प्रभाव परिलक्षित होता है। 
केवल्य कों स्पष्ट करते हुए योग सूत्र में लिखा है कि पुरुष को भोंग ओर 
अपवरग दिलाने के काय से निवृत्त होकर मन आर बुद्धि का जो अपने 
कारण में लीन होना है, वही केवल्य है। या यों कहिए कि चेतन शक्षि 
का अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित होना हो कैवल्य हैं ।* अधिक स्पष्ट करना चाहें 
तो यों कह सकते हैं कि काये गुणा अपने कारण गुणों में लोन हो जाते हैं । 
यथा ब्युत्थान विरोध संस्कार मन में, मन अस्मिता में अस्मिता बुद्धि में, 
बुद्धि अव्यक्क प्रकृति में । इस प्रकार मन, बुद्धि, चित्त ओर अहंकार से आत्मा 
का संबन्ध नहीं रह जाता है | अब प्रश्न यह है कि जब आत्मा के यह सब 
बंधन नष्ट हो जाते हैं तो उसका स्वरूपावस्थान किसमें होता है। “छाम्दोग्यो- 
पनिषद्‌? के शब्दों में हम कह सकते हैं “अपनी महिमा में”? । मुक्कात्मा 
को आनन्द प्राप्ति या ब्रह्मकारता के सम्बन्ध में योग सूत्र में कुछ नहीं लिखा 
है । सम्मवतः इसका कारण यह है कि सुख दुख को अनुभूति अंतः्करण 
के द्वारा होती है । किन्तु केवल्य में उसका गुण अपने कारण रूप आत्मा सें 
ही लीन हो जाते हैं, अत: इनका प्रश्न ही नहों उठता । 


नमन जननी पक धन नानक पा जन्‍नननन टला न. 
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महात्मा कबीर ने कई स्थलों पर कंवल्य भाव के अनुरूप मोक्ष स्वरूप 
का वण ८ किया है। का गुणों का कारण गुँणों में लीन होने का संकेत 
उन्होंने एक स्थल पर स्पंष्ट रूप से किया है। वे कहते हैं:--.. 


» बहुरि हम काहे कू अविहिंगे । ः 
बिछुरे पंच तत्व की रचना तब हम रामहि पावहिंगे / 
पृथ्वी का गुण पाणी संख्या पानी तेज मिह्यबिहिंगे । 
तेज पवन मिलि पवन सबद मिलि सहजि समाधि लगावहिंगे # 
जसे बहु कंचन के भूषण यह कहि गालि तवाविहिंगे ॥ 
जैसे जलहि तरंग तरंगनी ऐसे हम दिखलाविहिंगे 
कू० अर ७ पू० १३७ 

इस प्रकार उन्हें ने कहीं-कहीं पर मन के मन में लीन होने की बात भी 

कही है । द 


“कहे कबीर मन मनहि मिलावा”? इत्यादि कन्ग्र ०प्ृू० १०२ 


इतना होते हुए भी कबीर का क्ुकाव वेदान्त की ओर ही. अधिक है ॥ 
ऊपर उद्‌श्वत अवतरण में यद्यपि कि योग के केवल्य भाव की छाया दिखाई 
पड़तो है। किन्तु विचार करने पर स्पष्ट हो जायगा कि यह भी वेदान्ता- 
नुकूल है। वृहदारण्यकोपनिषद में एक स्थल पर कहा है कि. जीवात्मा बाहर 
भीतर सदूचित्‌ आनन्द स्वरूपी है। यह आत्मा इन्हीं पंच तत्वों से प्रकट 
होकर इन्हीं में लीन हो जाती है।" अब प्रश्न यह है कि आत्माका यह 
लय किसमें होता है । इस सम्बन्ध में वेदान्त का निश्चित मत है कि ब्रह्म 
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# इसके लिए समुद्र ओर त्तरंग का दृष्टान्त दिया जाता है। महात्मा कबीर 
जैओी यहीं दृष्टान्त दिया है ।₹* ० 


मोक्ष के सम्बन्ध में कबीर को घारणा पूणा अद्वेती है । उनका निश्चित 
मत हें कि आत्मा कहों आता जाता नहों हू । द्वतभाव का नष्ट हो जाना हीं 
ओच्च है ।* कबोर को यह धारणा ब्ृहदारणयकोपनिषद्‌ में वर्णित मुक्ति 
चेचन से बहुत मिलती जुलती है । उससे भी द्वेतनाश को मुक्ति की 
छूशा कहा हूं । २ द 

कबीर ने मक्ति की अवस्था को ब्रह्मछारता को अवस्था माना हूँ । 
छनका मत यह हूं कि जोव ब्रह्म स्वरूप होकर उसी के समान्‌ सत्‌, चित्त 
ओर-आनन्द रूप हो जाता हे । उनको बहुत सी उक्षियों में जीव को मुक्ति 
को दशा में सत्‌ स्वरूप हो जाना स्पष्ट ध्वनित मिलता हे। एक स्थल 
पर वे कहते हैं:--.- 


अमर भए सुख सागर पावा” कर भर ० 8० १०३ 
यहाँ पर उन्होंने मुक्ति को अवस्था में जीव का सत्‌ ऑर आनन्द 
नआवसूप होना स्पष्ट ध्वनित किया है । रही चित्‌ वाली बात। वह भी कई 
'इथलों पर संकेतिक को गई है । देखिए निम्नलिखित पंक्वियों में पूरा ब्रह्म- 
पकारता की अवस्था दिखलाई गई है । 
_ 'होय मंगन राम रंगि रामे आवायमन मिटे घाये । 
विनाहिं उछाह शोक नहिं व्याप, कहेँ कबीर करता आप ॥| 
! कृ० ग्र्‌० 59० १५७० 
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है आया पर सब एक समान तब हम पाया: पद निवय 
कुृण ग्र ० छु०ण १४० 


3 जूहदारण्यकोपनिषद ४/२/१५ 


[ २३३ ] 


यही त्रिगुजादीत अवस्था हें । इसी को प्राप्त कर भक्त जीवन लाभ 
"करता है । यही परम पद हैं ।" 
जीव ओर ब्रह्म की एकाकार की अवस्था की दृष्टि से कबीर को हम 
पूरा अद्वतीं कह सकते हैं। उन्होंने बारन्बार विविध दुध्टान्तों के सहारे 
तथा वेसे भी जीव ओर ब्रह्म का तादात्म्य ध्वनित किया है । कभी तो वे 
विम्ब में प्रतिबिम्ब के समाने की बात कहते हैं' और कभी जल में जल 
के समाने का दृष्टान्त देते हैं+ इसी अद्वेतावस्था में पहुँचकर साधक और 
साध्य में आत्मा ओर परमात्मा का भेद मिट जाता है। वह नीर *क्षीर के 
समान एक हो जाता है । 
राम कवीर एक भए हैं को उन सके पछानि 
(क* अर ० प्रू० २६०) 
सर राधाक्ृष्णन्‌ ने मोक्ष का वणन करते हुए लिखा है “मुक्ति की उच्च- 
तम स्थिति के सम्बन्ध में चाहे कितता मतभेद क्‍यों न हो किन्तु इतना 
निर्विवाद है कि वह जीव की सक्रिय, स्वतन्त्र और पूर्णावस्‍्था है। वास्तव में 
इस स्थिति का वन नहीं किया जा सकता है । यदि इसका वणन अपेक्तित 
है तो उसे दिव्य जीवन की स्थिति कह सकते हैं। आत्मा का ब्रह्म से उसी 
प्रकार तौदाम्य समझना चाहिये, जंसा सूर्य की किरणों का सय से, व्य्टि 
संगीत का विश्व संगीत से होता है ।??' हम ऊपर लिख चुके हैं कि कबीर ने 
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१ क० ग्र ० १० १६० पद १८४ चौथी पंक्ति 

२ ज्यों बिम्बहि प्रतिबिम्ब समाना 

उदक कुम्म बिगराना 

कहे कबीर जाने भ्रम माया, जीवहि जीव समाना | कन्ग्र ० प्रृू० ११७ 
जामें हम सोई हमही में नीर मिले, जल एक हुआ। (क० प्र प्रृ० 
१००) 3 ह 
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मोक्ष का जो बणन किया है वह सर राधाकृष्णन्‌ द्वारा निरुपित मक्क स्वरूप 
से पूणा मेल खाता है । 

यहाँ पर यह भी संकेत कर देना चाहते हैं कि कबीर की सुक्कि सम्बन्धी 
घारणा वेदान्त सत्र में वर्णित मक्ति धारणा से थोढ़ा भिन्न हैं। वेदान्त सत्र 
की अनाकृत्ति' ओर ब्रह्म कारता" काली बाते तो कबीर को घूझखे मान्य 
हैं। किन्तु उन्होंने कहीं पर भी ब्रह्म लोक की यात्रा तथा मोक्ष में भी 
आत्मा का सच्म शरोर बना रहता हैँ । इन दोनों बातों का वरुन नहीं 
किया है । कबीर पन्थी पुस्तकों में अवश्य ही अब इसकी सत्य लोक को 
प्रस्थान प्रणाली कल्पित कर ली गई है । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि कबोर की मोक्ष सम्बन्धी धारणा योगियों 
के केवल्य, बोद्धों के निर्वाण आदि से प्रभावित होने पर भी पूर्ण रूप से उप- 
निषदिक अद्वेतवादो के अनुरूप है। 


जीवन मक्ति और विदेह मक्ति:--वेदान्त ग्रन्थों में इस मक्ति के 
अतिरिक्त दो प्रकार की मक्ति दशाओं का वर्णन और मिलता है। उन्हें 
जीवन म॒क्ति ओर विदेह मुक्ति कहते हैं। जीवन मक्कि को अवस्था में स्वार्थ 
भावना का लोप हो जाता हैं, किन्तु कम्॒यता बनों रहती हैं । जीवन के 
ध्वाचरण स्वाभाविक हो जाते हैं। उनको अभिव्यक्ति देनिक कियाओं में 
स्वतः होती रहती हू । विदेह मक्ति की अवस्था इससे भों ऊँची हँ। इस 
स्थिति में पहुँचकर साधक शरीर बद्ध रहते हुए भी शारीरिक बन्वनों से मुक्कः 
हो जाता है । ऐसे ही विदेह मुक्त साधक परमहंस कहलाते हैं ।र 


३ वेद सूज्र 8/४/२२-०२६ 


है ह 
के ... क्रुढ कक ह्ढ़ 


३ देखिये---श्री हिर्यना द्वारा सम्पादित वेदान्त सार की भूमिका--- 
9० २१वथा 
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कबीर की रचनाओं में जीवन मुक्त और विदेह म॒क्क दोनों प्रकार के 
साथक्नों के वंणन मिलते हैं । जीवन मुक्त की अवस्था के साधक काम, कोष 
व तृष्णा आदि से म॒क्त रहता हैं। उनका मन सदेव प्रसन्ष रहता है। वह 
असत्य नहीं बोलता है । दूसरे की निन्‍्दा नहीं करता । सदैव भगवान के 
चरणों में अनुरक्त रहता है। वह सदेव शीतल हृदय, समदर्शी, धीर ओऑ 
सनन्‍्तोषी बना रहता है ।* कबीर ने जीवन मृतक की अंग में जीवन मुक्त 
की और भी कुछ विशेषताएँ संकेतिक की हैं । जीवन मुक्त संसार की आशा 
नहीं करता । उसका अहंकार नष्ट हो जाता है। उसमें किसी प्रकार के 
विकार नहों रह जाते हैं । वह अत्यन्त दयालु, विनम्र ओर निरामिमानी हो 
जाता है ।* ऐसा जीवन मक्त साधक रामरस में मस्त रहता है ।र* 
विदेह मक्ति की अवस्था के वर्णन भी कबीर में कम नहीं पाये जाते हैं। 
उनकी उन्मनावस्था वास्तव में वेदान्तियों की विदेहावस्था हो हैँ । उसका 
वणन निम्मलिखित पक्षियों में किया गया है । 
हँस न बोले उन्मनी चंचल मल्हा मारि 
कह कबीर भीतर भिद्॒या सदगुरु हथियार ॥ 
(क० ग्र० प्‌ृ० २) 
ऐसे ही विदेह मक्कत भक्त “रामरगि सदा मतवाले काया होय निकाया?? 
वाली विशेषता को श्राप्त होते हैं । 


१ राम भसर्ज सो जानिये जाके आतुर नाहीं 
सन्‍त सन्‍्दोंष लिये रहे धीरज मन माहों 
जन को काम क्रोध व्यापे नहिं तृष्णा न जरावें 
_ अरफुन्नित आनन्द में गोविंद गुण गावें 
जन को परनिंदा भावे नहिं असत्‌ भावें नहिं इत्यादि (क० ० 
पृ० २०६) द 
२ देखिये---क० अ्र० प्रृ० ६३, साखी २। 
३ क० ग्र० पृू० १७, साखी ६॥.... 


[ २३६ | 


कबीर की मोक्ष धारणा की विशेषता:--कबीर कौ मुक्ति स्वरूप 
सम्बन्धी धारणा बहुत कुछ मौलिक है. । । वह पूरा अद्वेती होते हुए भी 
सफियों के मारिफत, जेनियों के ढुखान्त, योगियों के केवल्य तथा बौद्धों के 
निवांण से प्रभावित है । अद्वैतवादियों के समान वे मोक्ष ब्रह्मकारता तथा 
आनन्द की अवस्था मानते हैं । उनके ऊपर उपनिषदों में वर्णित मोक्ष का 
प्रभाव अधिक पड़ा हुआ मालूम पड़ता है, ब्रह्म सूत्रों का कम । ब्रह्म सूत्र 
में वाशित मुक्कात्मा की अह्मलोक तक की यात्रा वाली कल्पना भी नहीं पाई 
जाती है। सम्भवतः बाद में कबीर पन्थियों ने उसी ढंग पर सतलोक प्रमाण 
को कल्पना को है । इस भ्रकार संक्षेप में हम कह सकते हैं कि कबीर की मोक्ष 
सम्बन्धों धारणा मोलिक ह । द 


कबीर की रहस्य साधना 

रहस्यवाद का स्वरूप वास्तव में बहुत कुछ रहस्यमय ही हे । समय-समय 
पर विद्वानों ने उसके स्वरूप को स्पष्ट करने की चेष्टा की है। किन्तु ज्यॉ- 
ज्यों इसके स्वरूप को स्पष्ट करने का प्रयत्न किया गया त्यों-त्यों वह ओर अस्पष्ट 
होता गया । संक्षेप में रहस्य॒वाद्‌ ब्रह्म के आध्यात्मिक स्वरूप से आत्मा को 
भावात्मक ऐक्यानुभूति के इतिहास का प्रकाशन है। आत्मा और परमात्मा के इस 
अनिवचनीय प्रणय सम्बन्ध कौ अभिव्यक्ति को ज्ञान और भक्ति से सवंथा भिन्न 
समभना चाहिये। बुद्धि के सहारे आध्यात्मिक सत्य का निरुपण करना ज्ञान है। 
भावना ओर प्रेम के सहारे अह्य की आधिदेविंक स्वरूप की उपासना करना 
भक्ति है। रहस्यथवाद इन दोनों से भिन्न है । जब साधक भावना के सहारे 
आध्यात्मिक सत्ता को रहस्यमयी अनुभूतियों को वाणी के द्वारा शब्दमय चित्रों 
में सजाकर रखने लगता है, तभी साहित्य में रहस्यवाद की छष्टि होती है। 

महात्मा कबीर के जीवन का लक्ष्य आत्म निरूपए। एवं ब्रह्म" निरूपण 
करना था । ब्रह्म विचार दशन शास्त्र का ग्रमख विषय है। रहस्यवादी का 





$ लोग जाने यहु गीत है, यह तो बह्य विचार । (क० प्र० एृ८ २०३) 


जिन जानी यह गीत है, यह निज बह्य विचार रें। 
केवल कहि समम्भइया, आतम साधन संम्‌ है ॥ (क० अ०प्ू० २६१) 
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लक्ष्य भी यहां होता है। किन्तु दोनों को साबना में अन्तर है; एक: की 
साथना भावना को लेकर आगे बढ़ती है; दूसरे की बुद्धि के. सहारे अग्रसर 
होती है। भावना का सम्बन्ध हृदय से ओर बुद्धि का मस्तिष्क से है । हृदय 
रसकोष है । बुद्धि तक को जननी है। उपनिषदों में ब्रह्म को रसरूप कहा 
गया है पाश्चात्य दाशनिकों ने यह सिद्धान्त निश्चित किया है. कि सत्य की 
अनुभूति सत्य से ही हो सकती है ।१ इसके अनुसार इस रसरूप ब्रह्म की 
अनुभूति रसमय हृदय से ही सम्भव है। सम्भवतः यहो कारण है कि उप- 
निषद ने भो उस ब्रह्म को अनुभूति में तक को असमथता घोषित की है । 
महात्मा कबीर ब्रह्मानु भूति तथा व्रह्म निरूपण में तक को निरथंकता से पूर्ण 
परिचित थे । उन्होंने एक स्थान पर स्पष्ट कहा भो है कि जो लोग तक से 
तत्व की द्व तता सिद्ध करना चाहते हैं, उनकी ब॒ुद्धि बढ़ी मोटी है।र तक 
से तृप्ति न होने पर उन्होंने अवश्य हो योंग आश्रय लिया होगा । कबीर 
में योग को अत्यधिक चर्चा मिलती है । योग में साधक का लक्ष्य चिंतबृत्ति 
के निरोध द्वारा शब्द ब्रह्म या ज्योतिस्वरूपी ब्रह्म की अनुभूति करना होता 
हैं। कबीर में हमें योग के अनेक रहस्यात्मक वरणणन मिलते हैं ।उनका आगे 
निदेश करेंगे । किन्तु सम्भवतः कबीर की तृप्ति योंग साधना से भी न 
हो सकी । तभी उन्हें “भावभगति? और “प्रेममगति” का आँचल 
पकड़ना पड़ा । | 


भक्ति का उपास्य अधिकतर ब्रह्म का आधिदेविक स्वरूप होता है। 
किन्तु कबीर की उसमें विशेष आस्था न थी । वे ब्रह्म के आध्यात्मिक स्वरूप 
. की अनुभूति करना चाहते थे | प्रेम के सहारे की हुई आध्यात्मिक ब्रह्म कौ 
अनुभूतियों की अभिव्यक्ति अपने आप ही रहस्यात्मक हो जाती है। यही 


७००3 नननतः- 34५ ननननन- जन ननन+प०न-नलान-+त 44 नन+नकननभ न न ++ 





३ “मिस्टिसिज्म”? अंडरहिल द्वारा लिखिद---७० २७ शा 
२ कहत कबीर वरक दुइ साथे ठिनकी मवि है मोटी. ( क० ग्र॑० ) 
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कारण है कि कबीर में प्रेम मूलक भावात्मक रहस्यवाद को बड़ी मनोरमः 
सृष्टि हुई है । कबीर के रहस्यवाद का अध्ययन करने से अरथम एक बात 
ध्यान में रख लेनी चाहिये । वह यह है कि कबीर का:जीवन सत्य के प्रयोगों 
में बीता था । उन्होंने सत्य के विविध प्रयोग विविध घम पद्धतियों के आवार 
पर किये थे । इसलिये उनकी अभिव्यक्ति एवं रहस्यात्मक अनुभूतियों पर 
उन सबका प्रभाव परिलक्षित होता है। कहीं पर उनमें सूफियों के प्रेम म 
का निरूपण मिलता है; कहीं पर हठयोगियों के पारिभाषिक शब्दों एवं प्रक्रि- 
याओं का रहस्यात्मक वर्णन है । कहीं वे सिद्धों की संध्याभाषा को शेली 
का अनुकरण करते हैं ओर कभी उपनिषकदों के ढंग पर रहस्यात्मक शेली में 
तत्व का प्रतिपादन । यही कारण है कि उनको रहस्यभावना विविध ढरूपणा 
है तथा उसकी अभिव्यक्कि के विविध स्वरूप, स्तर ओर सोपान हैं । 


आस्तिकता' रहस्यवाद का प्रथम परमावश्यक आधार स्तम्भ हैं। 
व्यात्मिक सत्य में आस्था रखे बिना रहस्यवादी की साथना आगे बढ़ ही 
हों सकती । द 
.. कबौर कट्टर आस्तिक हैं । उनकी वाणी अपने युग की नास्तिक धर्म 
पद्धति की प्रतिकिया के रूप में उदय हुई थी । यही कारण है कि उन्होंने 
नास्तिक धरम पद्धतियों की निन्‍्दा की है ।* 


यहाँ पर शूज््य शब्द को स्पष्ट कर देना आवश्यक है क्योंकि बहुत से 
लोग उन्हें शूल्यवादी कहकर नास्तिक समझ सकते हैं | कबीर ने शून्य शब्द्‌ 
कभी उस अथ में नहीं प्रयुक्त किया है, जिसमें बोद्ध ओर सिद्ध लोग किया 
करते थे । कबीर का शून्यवाद नाथ पन्थियों से प्रभावित है। नाथ पन्थ में 
शून्य शब्द अलख निरज्जन सत्ता का पर्यायवाची हो चलता था। कबीर ने 





$ मिस्टीसिज्म इंस्ट एण्ड वेस्ट प्रू० ७८ 
२ बोदू जेंन ओर साकत सेना, 
चार भाग चतुर ग विहीना | (क० ग्रँ० घृ० २४०) 
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शुज््य का अ्योग इसी अर्थ में किया है । कुछ ऐसे भी स्थल हैं जहाँ उसका 
प्रयोग सहस्ध दल कमल के अथ में भी किया गया है। उसमें उन्हें नाद 
'सवरूपी और ज्योति स्वरूपी ब्रह्म के दशन होते हैं ।१ अतः स्पष्ट है कि कबीर 
'की शज््य साधना भी आस्तिक है। रहस्यवादियों की आस्तिकता की 
'आवार भूमि अनिवचनीय सत्ता ही है। रहस्यवादी ब्रह्म के आधिभोतिक 
'एवं आविदेविक स्वरूप में कोई विशेष आस्था नहीं रखते | उपनिषदां में 
वशणित ब्रह्म का रूप रहस्यवादियों को पूणतया मान्य है । उपनिषदों को भाँति 
रहस्यवादी का ब्रह्म भों तःवरूप आर अनिवेचनीय होते हुए भी पूर्ण होता 
है । रहस्यवादी प्रायः “पूरे सो परचा” प्राप्त करना चाहता है। पूरे सो 
परचा प्राप्त करना इस शरोर, मन, बद्धि ओर वाणी से असम्भंव हैं । कदा- 
चित्‌ उसका किंचित्‌ मात्र आभास भा मिल जाय तो उसको अभिव्यक्ति नहां 
हो सकती है | तभी रहस्यवादा तत्व की अभिव्यक्षि को “गू'गे केरी शकरा? 
कहता है और उसके हेतु विविध प्रतीका का सहारा लेता है। परोक्ष 
सत्ता की अनिवचनीयता उसे अद्भुत एवं अलौकिक बना देती है । 

ऐसा अद्भुत जिनिकथ, अद्भुत राखि छुकाय । 

वेद कुरानागमि नहि कहया न को पतिआय ।। (कर ग्र० धर १४) 

.. इस अद्भुत अलोकिक सत्ता को रहस्यवादी स्वेव्यापी और अखराड 
मानते हैं। भाव से सवंत्र उसका आविर्भाव हो सकता है। योगिक रहस्य- 
वादी उसका स्थान हृदयस्थ गुफा बतलाते रहे हैं। कबीर को दोनों मत 
मान्य हैं।वे ब्रह्म को सवव्यापी अखण्ड आदि भी मानते हैं ओर योगियों के 
समान “शुज््य मसडलवासो” मो ।है 


१ देखिये “दि कन्सेप्शन एण्ड डेवलपमेणट आफ शून्यवाद इन मेडि- 
वल इस्डिया बाई क्षितिमोहन सेन “विश्वभारती पत्रिका! 
वाल्यूस १ पाटे १ द 

२ “मिस्टीसिज्म ईस्ट एण्ड वेस्ट?” 

३ ऐसा कोई न मिले, खब विधि देशबवाय... ः 
सुनि मण्डल में पुरुष एक ताहि रहे ल्‍यों लाईं।॥(क० ग्र० पृ० ६७) 
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एक बात और ध्यान देने की है वह यह है कि कबीर का सत्य 
तत्व जड़वादी दाशनिकों की भाँति निषप्राण और व्यक्तित्व विहीन भी: 
नह है। । | 

वह “पुहुप वास से पातरा ?” होते हुए भी प्रेममय किया“ 
मय और इच्छामय हे । सच तो यह है कि ब्रह्म इन्द्रियातीत होते हुए भीः 
इन्द्रियगम्य है । वह बड़ा गरोब निवाज है।. द 


जिस कृपा करे तिसि पूरन काज । 
कबीर का स्वामी गरीब निवाज || (क० पश्रं० छघू० २६६) 


इसी आधार पर अरुडर हिल ने कबीर की ब्रह्म विषयक अनुभूति को: 
समन्वयात्मक कहा है।' 


इस आध्यात्मिक तत्व की अनुभूति रहस्यवादी “प्रेम ओर भावना?” 
द्वारा करता है । इसी को दृष्टिकोरा में रखकर सम्भवतः महर्षि पतंजलि ने 
“ईश्वर प्रशिधवानाद्रा”रै लिखा है । गीतारे ओर कठोपनिषद्‌ में स्पष्ट 
ही उसकी प्राप्ति में भक्ति को अनिवाये घोषित किया गया है । कबोर ने यह' 
बात पूरी तौर से अनुभव कर ली थी कि उसको भ्ाप्ति प्रेम या भक्ति से हो 
हो सकती हैं। यही कारण है कि उन्होंने स्थान-स्थान पर “साव भमगति?? 
और “प्रेम भगति” का उपदेश दिया है। भक्ति को हम सात्विक हृदय की 
अनन्यासक्ति कह सकते हैं | अनन्यासक्कि का दूसरा नाम काम है । कबीर 


पृ कृ० ग्र ० पू० हि द 
२ “हंडू ड पोयम्स आफ कबीर!ः--रवींद्रनाथ टेगोर--इन्द्रोडक्शनः 
र्२ 5 5 


३ योग सत्र--समाधि--पाद २३वाँ सत्र 
४ गीता--१८/६६ 
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ने “काम मिलावे राम सूजों कोई जाने राखि”' कहकर यही बात अकट कौ 
है। राम से मिलाने वाले काम की अभिव्यक्ति सबके हृदय में नहां हो 
सकती । इसकी उत्पत्ति के लिये हृदय का अत्यविक सालिक होना नितान्त 
आवश्यक हूँ । हृदय को यह शुद्धता कुछ तो प्रारब्ध कमी से कुछ सब्चित 

कम से ओर कुछ क्रियामाण कर्मों से ग्राप्त होती है ।.. 
कुछ करनी कुछ करमगति कुछ पुरबला छेख | 
देखा भाग कबीर का. दीसत किया अलेख” || 


(क० ग्र ० पृ० १३) 


क्रियामाण कर्मों के रुप में रहस्यवादियों में और विशेषकर सूफी रहस्य- 
वादियों की एक विस्तृत साथना पद्धति का वर्णन मिलता है ! अण्डरहिल 
ने अपने गसिद्ध ग्रन्थ “रहस्यवाद?? में “रहस्यवाद साधना? के अन्तगत 
इसी क्रियामाव साधना को व्यवस्था बतलाई है। प्रारब्व कर्मों से रहस्या« 
नुभूति की कृपा साध्यता प्रकट की गई है। ईश्वर कृपा के बिना ब्रह्म साक्षा- 
त्कार हो ही नहीं सकता । 


भगवान की कृपा तथा क्रियामाण सब्चित ओर प्रारब्ध कर्मों के होते 
हुए भी प्रेमोदय पूरा नहीं हो सकता है। क्‍योंकि पूर्ण प्रेमोद्य के लिये 
साध्य के दिव्य गुणों और अलोकिक सौन्दय का ज्ञान होना परमोपेत्षित हे । 
साध्य का सोन्दर्य ही साधक को तन्‍्मय एवं विभोर कर भावात्मक तादात्म्य 
प्राप्त करने में सहायक हो सकता है | इसके लिये गुरु की आवश्यकता 
होती है| गुरु “प्रेम का अंक” पढ़ाता है। तथा पिया की पाती? देता 
है। वही 'प्रेम रूपी पासा? खेलना सिखलाता है । गुरु ही उसे अलौकिक 
सोन्दय की भावना से भर देता है। प्रियतम के सोन्दय को एक. माँकी ही 
देखिये कितनी मनोहर हैं।-- कि आर क्‍ 





पृ कूछ ग्र ० पूछ &ब 
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कबीर पेख्या एक अंग महिमा कहीं न जाय । 
तेज पुज पारस मणी ननू रहा समाय ॥। 
श्र द (क० अ० ० १ ५.) 
इसी सोन्दय जनित प्रेम छुरा का पान कर साधक पागल हो उठता है । 
अरडर हिंल ने इसी अवस्था को जागरण की अवस्था कहा है। कबीर ने 
इस अवस्था का चित्रण अनेक स्थलों पर किया है । इस काल को उनकी 
सभी उक्तियों में अनिवंचनीय आनन्द की प्रवेगपूणा अभिव्यक्ति मिलती 
है। एक उदाहरण देखिये:-- 
जानी जानी रे राजाराम को कहानी । ' 

. अन्तर ज्योति राम परकासा गुरु मुख बिरले जानी |। 

(क० ग्र ० पू० २६६) 
इस हरि रस पीने वाले की पहिचान क्या है? कबीर कहते हैं:--- 
हरि रस पीया जॉणिये, जे कबहूँन जाय खुमार । 

ता घूमत रहें, नाहीं तन की सार । 
(क० आ्र० पृ० १६) 
इसी रसायन के स्पश मात्र से शरीर कब्चन हो जाता हैं । द 
... सब रसायण में किया, हारिसा आर वे काइ। ः 
तिल इक घट में सच॑र , तो प्तवब तन कंचन होड़ 
(क० ग्र० पृ० १८) 


नन्‍्तु मन को यह भाव-दशा ओर आनन्द -को. यह अनुभूति अधिक 
देर नहों ठहरतों । माया उसमें बाधक हो जाती है । वह “कोडयाली कुमाते? 
को “हरसू' हराम” -कर देती है। सूफी मत में माया के स्थान पर शैतांन 
की कल्पना की गई है। कबीर ने अनेक स्थलों पर माया के* भा भावात्मुक 
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वन किए है। वे कभी उसे “महाठगनी” कभी “बुढ़िया” कभी 
“कुमारी? कभी “नागिन”? कभी 'डायन?ः आदि आदि विभिन्न रूपों 
में देखते हैं। माया के ये भावात्मक वर्णन भी निक्ृषष्ट रहस्य वाद की 
कोटि में ही आएँगे । 


माया के कारण जब वह भाव दशा भंग हों जाती है तब साधक 
विरह विधुरहो तड़प उठता है। यह अध्यात्मिक विरह एक ओर तो सावक 
को सत्य की खोज की ओर प्रेरित करता है और दूसरी ओर उसे साधना में 
संलग्न करता है । सूफियों को भाँति कबीर का भी विश्वास है कि विरह 
ही ईश्वर से मिलाने वाला है :--- 


विरह कहे कबीर सों तू जिन छाड़ों मोहि । 


जप | 


पार ब्रह्म के तेज में तहाँ ले राखों तोहि । 


क० अ्र० पु० १९ 


कबीर ने विरह के अन्तगत चिन्ता, जागरण, उद्ग, कृशता, 
मलिनता, प्रलय, उन्माद, मोह तथा रुत्यु आदि विरह दशाओं के तथा स्तम्भ, 
कम्प, स्वेद, वेवर॒य, स्वरभंग, पुलक ओर प्रलय आदि सालिकों के सुन्द्रचित्र 
प्रस्तुत किए हैं। इन वरणानों के अतिरिक्त भी उन्होंने इतने अधिक चित्रों 
की अवतारणा की है, इतनो अविक परिस्थितियों का वन किया है 
कि उनका साहित्य में नाम भी मिलना कठिन है। इस विरह विश्वुर को 
लोक में कहीं भी और किसों समय भी सुख नहीं मिलता ।१ उसका 'कोई 
उपचार भो नहों है । आध्यात्मिक वरिरह वर्णान में कहों-ऋहीं पर कबीर जायसी 


१ बासुरि सुख न रोन सुख सुख सपने माहि | 
कबीर बिछुडया राम सू ना सुख घूप न छाँह ॥ कण्ग्र० पृ०क 
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से भी आगे बंढ़ गये हैं। जायसी की नायिका" की यह कामना है कि 
मेरा यह शरीर भस्म होकर छार हो जावे ओर वह छार पवन उड़ा कर उसी 
माग पर डाल दे जहाँ त्रियतम जाने वाले हों, बहुत कुछ संस्क्ृते कवियों 
द्वारा. अभिव्यक्ति कल्पना का पिष्ठपेषण मात्र है। कबीर में यही कल्पना 
मौलिक होने के साथ-साथ त्याग ओर कामना कौ अत्यन्त प्रवेगपू रा 
अभिव्यक्ति में समर्थ हुई हैं । इसमें एक निरवललम्बिता और निरीहिता का 
विचित्र भाव भरा हैं। 
यहु तन जालों मास करो ज्यों थुआं जाड़ सरग्गि । 


मति व राम दया कर बरसि बुझावें आर्गि ।। 

क० ग्र ० प्रू० ६ 

रहस्यवाद को अभिव्यक्ति अज्ुभूति के आश्रय से होती हैं। अनुभूति 
भावना से सम्बन्धित है। भावना प्रेम की प्रधान ग्रदत्ति हे। यह अनुभूति 
प्रेम पर अक्लम्बित होने के कारण जीव ओर ब्रह्म में एक अनवद्धिन ओर 
अनन्य सम्बन्ध स्थापित करती है । प्रेम को चरमे परिणति दाम्पत्य प्रेम 
में देखी जाती हैं । अतः रहस्यवांद की अंमिंव्यक्ति सदा प्रियतम ओर 
बिरहिएो के आश्रय में होती है। कबीर ने अपने विरह की विभिन्न 
अन्तदशाओं और परिस्थितियों का चित्रण इन्हीं दाम्पत्य प्रतीकों 
के आश्रय से किया है। उन्होंने कई स्थलों पर संपष्ट ही अपने को राम 
की बहुरिया' घोषित किया है । इसी दाम्पंत्य प्रतीकका आंश्रय लेकर कभी 


३ या तन जारो छार के कहों कि पवन डउड़ाव। 
मक तेहि मारग उड़ि पड़ो कंत घर जहँ पाव ।| (जा० ग्र॑०) 
इसमें मिलता जुलता भाव अकाल जलद? के एक श्लोक में 
मिलता है । देखिए?” कविता कोम्ुदी?ः ठीसरा भाग--४० ३ 
पर चोथा श्लोक ः 
२ कृष अ ० पृ १ २४७ 
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तो वह विरह को परिस्थितियों) का कभी मिलन कैचित्रों? का और कभी 
प्रियतम के लोक का मधुर वणन करते हैं।* इस प्रकार की मधुर कल्पनाओं 
के साथ-साथ साधक आत्म संस्कार में भी तत्पर होता है। आत्म शुद्धि 
की अवस्था को अण्डरहिल ने रहस्यवाद को साधना का आवश्यक अंग ठह- 
राया है। सूफियों के आत्म संस्कार की इस प्रक्रिया का वणन यात्रा के 
रूपक से किया है। वेदान्त के साधन चतुष्टय और योंग के यम नियम 
आदि का सम्बन्ध आत्म शुद्धि से ही है। कबीर में हमें ये सब जगह-जगह 
ध्वनित मिलते हैं । 

कबीर ने आत्म शद्धि के लिये क्रिसी साधना पद्धति या धर्म विशेष में 
वर्शित विधि विवातों का निर्देश नहीं क्रिया है। उन्होंने अधिकतर इन्हीं नेतिक 
बातों पर जोर दिया है जिनके आचरण से समाज में किसी प्रकार का 
मिथ्याउम्बर फलने की आशंका नहीं हो सकतो । इसमें से उन्होंने. कुछ का 
निरदेश विधि के रूप में किया हैं ओर कुछ का निषेध के रूप में | इनको 
अभिव्यक्कि शास्त्रीय आदेश के रूप में नहोकर नीति कथन की शैली से हुई है । 
उन्होंने काम, क्रोंघ, मोह, लोभ अहंकार, कपट ओर तृष्णा आदि से बचने 
का तथा शील, क्षमा, दया ओर सत्य आदि के थआ्ञाचरण का उपदेश दिया 
है । इस सत्याचरण के बिना योग भी व्यथ हैः--- 


हृदय कपट हरि सो नाहीं साँचों | 
कहा मभया जो अनहद नाच्यो ॥ 
द (क० थ्र० 28० ््‌ १ ८) 


इस हृदय की शुद्धता के बिना भाव भक्कि हो ही नहीं सकती हे। यह 
सदाचरण शीलता हो तो राम वियोगी सन्त का क़क्तया है । 





१ क० अर ० प्रू० १० पर देखिए 
हक २ कृ० ग्र ० ४० ८5७--पद्‌ र खझार डे 


हबककत 
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निरबेरी विह-करांमता, साई सेती नेह । 
विषिया सू' न्‍्यारा रहे, संतनि का अंग्र एह ॥ 
(क० ग्र० पू० २० ) 
ओर भो 
साँच शील का चौका दीजे, भाव भगति की सेवा कीज । 
(क० आ० पु० २४४) 
कठोपनिषद्‌ में इसी प्रकार कहा हैं :-- 

“जो पाप कम से निवृत्त नहीं हुआ है, जिसकी इन्द्रिय शांत नहीं है, 
जिसका चित्त असमाहित या अशांत है, वह उसे आत्म ज्ञान द्वारा ग्राप्त नहीं 
कर सकता है?” अ० १, बल्ली २, मन्त्र २४। 

यदि साधक को इन नेतिक नियमों के आचरण में कठिनता दिखाई दे 
तो उसे प्रपत्ति का मांगे पकड़ना चाहिये:-- 


कहत कबीर सुनहु रे ग्रानी, छाड़हू मन के भरमा । 
केवल नाम जपहु रे ग्रानी, परहू एक के सरना ॥ 
(क० अर ० प्र० २६७) 

प्रपत्ति भारतीय धर्म साथना का सर्वश्रेष्ठ सिद्धान्त है । माया के जाल 
से मुक्त होने का यही एक सरलतम उपाय है। गीता ओर कठोपनिषद्‌ में 
स्पष्ट रूप से इसको महत्ता प्रतिपादित को गई है, अतः इसे विदेशी प्रभाव 
मानना उचित नहीं है ।१ प्रेमी साधकों ने अपने-अपने प्रिय से भावात्मक 
. सम्बन्ध स्थापित करने के लिए आत्म शुद्धि के हेतु संगीत, ध्यान, नाम, जप 
और कौतन आदि साधनों का समय समय पर सदुपयोग किया है। 
इनमें से सभी कबोर में ध्वनित मिलते हैं। उनका संगीत प्रेम उनके 





आफ इस्लाम आन इसणि्डियन कल्चर” (ए० १०४) 
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विविध संगीत के रूपकों से स्पष्ट होता है।" नाद ब्रह्म की उपासना संगत 
प्रेम की हो योतक है। कीतन का सम्बन्ध संगीत से ही है। कबीर को 
कौतन भी बहुत पसन्द था। कोई पंगन्बर पीर जब गाते थे तो उन्हें बड़ा 
आनन्द आता था ।* क्‍ 
संगीत के अतिरिक्त कबीर ने नाम जप व सुमिरनर को भी विशेष 
महत्व दिया है क्‍योंकि यह स्मरण भक्क को भगवान रुप बना देता है। 
उसका स्मरण करते करते वह अहड्जार विमुक्क होकर सब कुछ ब्रह्म मय देखने 
लगता है । 
तू तू करता तू भया मुझ में रही न हू । 
वार फेरी बलि गई जित देखो तित तू ।। 
 (क० अ्र ० पछू० १) 
नाम जप में भी उन्होंने अजपा जाप को विशेष महत्व दिया है। अजपा 
जाप में मह से बोलने तथा माला फेरने की आवश्यकता नहीं पड़ती हे। 
श्वॉसोच्छुवास की क्रिया के साथ ही मंत्राइ्त्ति की जाती हैं। अभ्यास से 
मन्त्रार्थ भावना दृढ़ हो जाती है ओर साधक साध्य में इतना भाव मग्न हों 
जाता है कि एक महात्मा ने तो यहाँ तक कह डाला हैः-- 


“राम हमारा जप कर हम बंठे आराम” 
कबीर ने अपनी साधना में उल्टी चाल को भी विशेष महत्व 
दिया है । तर 


१ कबीर हम जन्तु बजावते टूट गईं समतार । 
जंतु विचारो क्या करे चले बजावन हार ॥ (संत कबीर-ए० २६३) 
२ हजूज हमारी गोमती तीर जहाँ बसे पीताम्बर पीर। ः 
बाहूं बाहु क्या खूब गावता है हरि का नाम मेरे मन भावता है ॥ 
| कण श्र ० पृ० ३३०. ; 
३ कबीर सुमिरन सार है और सकल जंजाल ( क० अ्रं० पृ० ४) 
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. कबीर करनी कठिन है ज॑ंसे षंडे-धारा । 


उल्टी चाल मिले परत्रह्म सो. सदगुरु हमारा ॥ 
द क्‌० ग्र'० ध० १४५ 

कबीर की इस उल्टी चाल का सम्बन्ध उनके योग साधन से ही सम- 
मना चाहिये । वाघ्तव में यह राजयोग का एक स्वरूप है । वहिंमु खी दत्तियों 
के अन्तमु खी किये बिना या यों कहिये संसार से ध्यान हटाकर उसे आत्मा 
में बिना केन्द्रित किये हुए समाधि और शान्ति की श्रा्ति नहीं होंती। 
उसके बिना ब्रह्मानुभूति नहीं हो सकती । अतः साधना सें उसका विशेष 
महत्व हैं । 

इसमें कोई सन्देह नहीं है कि आत्मशुद्धि एवं भावातिरेकता को प्राप्ति 
के लिए कबीर ने बहुत से साथनों का स्थान-स्थान पर आश्रय लिया हैं ५ 
किन्तु ब्रह्म की भावात्मक अनुभूति का मूल विधायक प्रेम ही है। 
सब तो उप साधन मात्र हैं। प्रेम के सहारे ही कबीर को सहज समाधि की 
अवस्था प्राप्त हो जाती है । इस भाव मूलक समात्रि की दशा में भक्क को 
भगवान का साक्षात्कार हो जाता है। प्रेमी का प्रेमिका से मिलन होता है । 
उनकी आत्मा आनन्द से पुलक) उठती है। उसके युग युग के कालुष्य 
नष्ट हो जाते हैं। उसका वरण परिवर्तित हो जाता है ।* 

इसी अवस्था में पहुँचकर साधक के सब तक वितक समाप्त हो जाते 
हैं। वह द्रष्टा बन जाता हैं। यही उन्मनावस्था कहलाती है । देखिए 
कबीर कहते हैं:--- 


यहुमन ले उन्मनि रहे जो तीन छोक की बाता कहे । 





द (क० अं» ४० ३१२) 
. $ हरि संगत शीतल भय मिटी मोह की ताप | 
निसि वासर सुंख निधि नहीं अंतर प्रंकटा आप ॥ (क० अर पू०) 

२ कंबीरा हरदी पीड़री चूना उज्र साय । 
मिल दून्‍्हों वरेने गाय ॥ (फ० अं ० घपूं० २६२) 
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भूत भविष्य तथा वरतमान सब उसे हस्तामकलवत हो जाते हैं। गूढ़ 
पु कर कर का ्ं किक 4७ 
दाशनिक तत्व उसे स्वयं स्पष्ट होने लगते हैं। तभी तो अन्डरहिल ने 
रहस्यवादी को भविष्य द्रष्टा कहा हैं ।" 


इस भाव दशा में साधक जब अपने उपास्य के दशन करता है। तब 
बह ग्रेम और श्रद्धा की अतिरेकता के कारण उससे अपना घनिष्ठ सम्बन्ध 
- स्थापित करने लगता है । यही कारण है कवि कभी वह उसे माता के रूप में 
“हरि जननी मैं बालक तोरा”, कमी स्वामी के रूप में, कभी पिता के रूप 
में ओर कभी पति के रूप में देखता है। इन सब सम्बन्धों में कान्‍ता भात्र 
अत्यन्त मधुर और भावात्मक है । ईसाई कवियों ओर सूफियों ने तो इसे महत्व 
दिया ही हैं, किन्तु हमारे नारद भक्ति सत्र में भी इसे कम महत्व नहीं दिया 
गया हैं। यद्यपि कबीर की रचनाओं में हमें समी सम्बन्ध ध्वनित मिलते 
हैं, किन्तु कान्ताभाव को उन्होंने विश्ष रूप से अपनाया है| वे पुकार कर 
कहते हैं | “हरि मेरा पीव में राम की वहरिया? इस दाम्पत्य भाव सेही 
सावक ओर साध्य को पूर्ण अद्व तता संभव होती हे । 


कहने को आवश्यकता नहों कवि कबीर की रचनाओं में दाम्पत्य भाव 
के दोनों पत्तों संयोग ओर वियोग के अत्यन्त मनोरम चित्र मिलते है । 
वियोग के कुछ चित्रों का निर्देश हम पीछे कर चुके हैं। यहाँ पर उनके 
भावात्मक मिलन के दो चार चित्र प्रस्तुत करेंगे । मिलन का पूर्ण निश्चय 
होने पर साधक रूपी नायिका का हृदय मिलन जनित विचित्र ओर मनोरम 
अनुभूतियों से भर जाता है | ऐसी अनुभूतियों के कबीर ने बड़े विषद ओर 
मनोहारी वरान किए हैं। जायसी के समान कब्रीर ने भी प्रेमिका के 
मिलन के पूव की भावनाओं का बड़ा मौलिक वर्णान किया है । 


१ “वन हन्डू ड पोयम्स आफ कबीर?*---डा० रवीन्द्रनाथ टेगोर--- 
इन्ट्रोडक्शन २१ 3 
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थरहर कपे बाला जीउ, ना जानड किया करसी पीव। 
रोनि गईं मति दिन भी जात, मँवर गए बग बेठे आय ॥ 
. (सं० कं 9० १४८) 
यद्यपि इस प्रकार का चित्र जायसी में भी मिलता हैं ।१ किन्तु 
जायसी और कबीर के चित्र में एक बड़ा भारी अंतर दिखाई देता हे । 


जो ध्वनि सकेतात्मकता और आध्यात्मिकता कबीर की उक्कि में हुं वह 
जायसी के अक्िि में नहीं हैं । 


इसके पश्चात्‌ मिलन की अवस्था होती हें। इसके लिए इंसाई 
रहस्यवादियों ने विवाह के रूपक बाँघे हैं। सम्बन्ध की दृढ़ता एवं अभिव्यक्ति 
की सरसता के लिए इस प्रकार के रूपक बड़े आवश्यक होंते हैं। सम्मवतः 


#/० 0 


यही कारण है कि विवाह के रूपक कबीर में भी पाए जाते हैं। इस 
आध्यात्मिक विवाह के होते ही मंगलाचार होने लगते हैं :--- 
वहुत दिनन थे प्रीतम पाए, 
भाग बड़े घर बठे आए । 
मंगलाचार माहि मन राखों राम रमायण रसना चाखो । 
मंदिर माहि भया उजियारा छल सती अपना पिव पियारा । 
में रनि रासी जे निधि पाहई' हमहिं कहा यह तुमाहें बड़ाईं, 
कहे कबीर में कुछ नहिं कौन्‍्हा सखी सो हमार राम मोहि दौन्‍्हा । 
दुलहिन गाबो मंगलचार हम घारि आयो हो राजा राम भरतार ॥ 





१ अनचिन्ह पिऊ काँपे मन माहा, 
का में कहब गहब जो वाहां?--इत्यादि 
जायसी ग्र थावली प०--६२ भूमिका देखिए 
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तन रति कारि में मन रति करि हूँ पंच तत्व बराती । 
रामदेव मोहि व्याहन आये में जोवन मढ़ मात्ती ॥ 
सरीर॒ सरोवर बेदी कारिहूँ ब्रह्म बेद उचार । 
रामदेव संग भाँवरिे लहूँ धनि घनि भाग हमार ॥ 
सुर तेतिस कोशिक आये मुनिया सहस अठासी । 
कहे कबीर हम ब्याहि चले पुरुष एक अविनासी ॥ 
( क० स्र्‌०प्चू० ६० ) 
विवाह के बाद सुहाग रात आती है। प्रेमिका उससे अंक भर भरी 
भेंटती हैं । अपने सोभाग्य की सराहना करती है। प्रियतम के आते ही 
उसका समस्त ग्रह प्रकाशित हों उठता है । वह अपने प्रियतम को ले मधुर 
मिलन मे लीन हो जाती हैं। वह मधुर मिलन जिसमें वह अनिवचरनोय 


आनन्दका अनुभव करती है उसके प्रियतम को कृपा का हीं परिणामहे। यहाँ 
पर कबीर को अभिव्यक्ति भारतीयता से विभोर है । 


प्रियतम को एक वार पा लेने पर नायिका फिर किसी प्रकार उसे जाने 
नहीं देना चाहती। इसके लिए भारतीय रमणी की भाँति चरणों पर 
गिर कर कठिन आग्रह करने के लिए भी तैयार है। 
अब तोहि जानन देहूँ राम पियारे, 
ज्यूड भाव त्थो होठ हमारे | 
बहुत दिनन के विछुरे हरि पाये भाग बड़े घर बेंठे आये, 
चरननि लागि करा बरियाईं ग्रेभ श्रीति राखों उरझाई । 
इत मन मंदिर रहो नित चोखे कहे कबीर परहु मत धोखे । 
(क० ग्र० पृ० झ ७) 


१ अक भरे भर भाटया, मन में नाहीं धीर ( क० ० पू०--१९) 
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इस आनन्द मिलन के बाद एकाकार एवं तादात्म्य की परिस्थिति आती 
है । इसी स्थिति में साधक साध्य से मिलकर नोर ज्ञीर को भांति एक हो 
जाता हैं। ज्यों-ज्यों साधक की अद्ठ तता बढ़ती जाती है त्वॉ-त्यों 
आनन्दानुभूति तीव्रतर होती जाती है। आनन्द को इस पारंस्थिति म॑ 
साधक भाव मग्न हो मौन हो चलता है। इसी स्थिति को दृष्टिकोण में 
रखकर, निकल्सन ने सूफ़ो रहस्यवादी के विषय में लिखा है* कि जो इंश्वर को 
जानता हैं वह मोन हो जाता हैं, गीता में भी कहा है कि सच्चा सुने व 
जी मोनी श्री बक्षसाचाय ने ब्रह्मकज्षपुरुष का वशन करने के लिए एक 
स्मृति वाक्य उद्ब्त किया है। राधाकृष्णन ने इसका अनुवाद किया हैं ।* 


कबीर ने स्वयं स्वीकार किया है कि मैंने उस अव्यक्त अकल अनूपम रे 
को देखा तो हूं किन्तु उसका वशुन करने में असमर्थ हूं । उसके दशनब्जनित 
आनन्द का जो अनिवचनीय अनभव सुझे हो रहा है, वह गूगे के 
मिठास के अस्वाद के समान अनिवेश् है। केवल संकेतों से उसको किज्चित 
अभिव्यक्ति होती है । 

योगियों की उनन्‍्मनावस्थार ओर वेदान्तियों की जीवन-स॒क्कि' को 
इशा बहुत कुछ इस अवस्था से मिलती जुलती- है । कबीर ने दोनों के वन 


है ७७ ५ |. 


भी इसो परिस्थिति के अनुंझूप किए हैं । 

१ “मिस्टिक्स आफ इसलाम?---9० ७१ 
२ इन्डियन फिलासफी पाट +- पेज ६११ 
३ अविगत अकल अनूपम देखा कहता कहीं न जाय । 

सेन करें मनहीं मन रहसे, गूगे आनि मिठाय ।। (क० भ्र० ० &०) 
४ हंस न बोले उन्मनी चंचलछ्व मेल्या मारि । 

कहे कबीर सौतर भिद॒या का सद्गुरु का हथियार (क० अं ० ४० २) 

. & में मंता अविगंत रता अकलप आसा जीत । 
हैग अमॉलिभातत रहे शीचत सुकति अतीक ॥ (क० अ० पृ७ ६ ) 
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यह तो हुई मिलन जनित भाव मंग्नता कौ अवस्था | इसके बाद भी 
भारतीय रहस्यवादी एक परिस्थिति को और प्रांध होता है। वह पूष है. 
अद् तावस्था इसमें साधक और साध्य, नौर ओर ज्ञीर के समान मिलकर 
एक हो जाता है। इस अद्वेत को कबीर ने “ज्यों जेल जलहिं समाना?#- 
कह कर स्पष्ट किया है। ४ 
इस प्रकार कबीर की इसो अवस्था में पहुँचकर सांवक कह उठता हैं। 


हरि मारिहें तो हम हूँ मारि हे, हरि न भरे तो हम काहे कू मारे है । 
क० ग्र० प्रृ० १०२ 
रूडोल्फ ने अपने प्रसिद्ध ग्रंथ “मिस्टिसिज्म इन ईस्ट ऐंयड वेस्ट” में 
अद्वेतावस्था स्थापित करने में रहस्यवाद की जो प्रक्रिया बतलाई है, वह 
यही हैं । 
योगिक रहस्यवादः--ब्रह्मानुभूति के लिये हमारे यहाँ एक मार्ग 
ओर प्रदर्शित किया गया हैं, वह है योग का । यों तो संहिताओं 
उपनिषदों आर पुराणों आदि में योग के भूरिनमरि वर्णन मिलते हैं, किन्तु 
महर्षि प्रत॑जलि ने उसकी व्यवस्थित साधना पद्धति एवं दशन के रूप में 
प्रतिप्ठा की है। योग दशन आस्तिक दश न है । उसका प्रतिपाद शब्द ब्रह्म 
हैं। इस शब्द की अजुभूति करने के लिये उसमें अष्टांगों का विधान है। 
यम, नियम, आसन, प्राणायाम, धारंणा, ध्यान और समाधि योग के 
अध्टंंग हैं । समाधि की अवस्था अनुभूति को अवस्था कहो जा सकती है । 
योग का सिद्धान्त है कि जो कुछ ब्रह्मारड में है वही पिण्ड में है। विश्व 
ओर मानव की यह साधम्यंता भारतीय मनीषियों और श्रीक विद्वानों ने 
स्वीकार की है। ्रीक दांशनिंक विश्व को विराट और मानव को ज्ुँद्र जगत 
कहते हैं । वृहदाररंयक में यहो बात दूसरे ढंग से कही गई है.। उसमें लिखा 
है कि इस विश्वाकोश मे जो तेजोमय अमतमय युरुष है वही हमारी आत्मा _ 
में भी तेजोमय अमतमय पुरुष है। कबोर को थोग साधना भी विश्व और 
मानव को साथम्यता को मानकर आगे बढ़ी है। 


दक्ष 
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विर॒ड में ही ब्रह्माएड को लीला देखना वास्तव में बड़ा रहस्यात्मक है । 
ब्रह्मारड के ये सब रहस्य साधक को उल्टी चाल से जिसे रूडोल्फ ने अन्‍्ते- 
दृष्टि की एकता की प्रक्रिया कहा है दिखाई दे सकते हैं । कबीर को साधना में 
उल्टी चाल का बड़ा महत्व है । उसीसे तो अगम को घारा के दशन होते हैं । 
इस अगम की थारा को दिखाने वाला गुरु हो है । इस अन्तेद्ष्टि कौ एकता- 
नता के मार्ग में बड़े विचित्र शब्द ओर दृष्य दिखाई देते हैं। उपनिषदों एवं 
तन्त्र ग्रन्थों में इन रहस्यपूणा शब्दों और दुश्यों का वर्णन है। 
श्वेताश्वतर में लिखा है--(प्रथम श्लोक २) कुहरे और धुएं जसे धूप, आन 
और पवन जैसे जुगनू स्फटिक और चन्द्रमा जैसे रूपों में भोगी रमता है। 
इसी प्रकार वृहदरण्यक में एक स्थल पर लिखा हुआ है कि आत्म खोज में 
बढ़ते हुए योगी को केसरिया रंम के कपड़े, रक्ततर की तितलियाँ, अग्नि 
शिखाएँ, विकच कमल और आकार में कोंघती हुई बिजलियाँ दिखलाई पड़ती 
हैं ।१ इस प्रकार के रहस्यपूरा वणन छान्दोग्य (३/१३/८) मण्डक (१/२/&) 
आदि अन्य उपनिषदों में मिलते हैं । कबीर की रचनाओं में भी रहस्यपूरो 
ध्वनियों ओर दश्यों के रहस्यात्मक वरणनों की कमी नहों हैं । उन्हें कहीं पर 
तो एक घरटे को लवनि सनाई पड़ती है। (क० ग्र० 9० १६) कहीं-कहीं 
गगन घराटा का घहराना ( क० ग्रौं० प्रू० १४४८ ) ओर कहाँ 
अनहद्‌ नूर । 

. इसो प्रकार कहीं पर तो उन्हें जलह ना फूले कमल बिन? दिखाई देते हैं । 
इसी प्रकार वे कहीं मोतियों की उत्पत्ति होती देखते हैं, (क० ग्र० प० २३) 
कहीं पर अनहृद नर चमकते हुए (क० अ्र० प० १६)। कबीर ने षटचक्र!| 
का वणन भो बड़े रहस्यात्मक ढंग से किया है। इन वरणनों में उन्होंने 
भक्ति और योग का मिश्रण तो किया ही हैं रहस्पात्मकता भी बहुत अधिक 
. लायेहैं । इसका परिणाम यह हुआ कि वरन यौगिक होते हुए भी मधुर 
रहस्यवादु के अच्छे उदाहरण हैं। ऐसे वरानों में कहों-क्शं पौराशिकता 








३ वृहद्रणयक--१ ५, १० [१४ 
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का समावेश कर दिया है। इससे उनकी रहस्यात्मकता और भी अधिक बढ़ 
मई हैं ।*९ क्‍ 

पारिभाषिक शब्दों का रहस्यवाद:--कबीर की वाणी में रह- 
स्थात्मकता का समावेश बहुत कुछ पारिभाषिक शब्दों के सहारे भी हुआ है। 
उन्होंने कहीं पर तो ६४ दीया और १४ चन्दा का, कहों १६ पवन आधारों 
का, कहीं ५२ कोठरियों का, कहीं १६ चक्रों का ओर कहीं दस दरवाजों 
का वर्णन किया है। इसी प्रकार कहीं ब्रह्म, अग्नि, कहाँ ब्रह्म नालि री, 
कहीं भ्रमर गुफा की ओर कहीं त्रिवेणी संगम की चर्चा करते हैं। इस प्रकार 
के नीरस रहस्यपूण वर्णन कबीर की वाणी में भरे पढ़े हैं। इनसे इनका 
रहस्यवाद का अविकांश स्वरूप निम्न कोटि का हो। गया है। इनको कुछ 
उक्कियाँ ग्रोगिक होते हुए भी मछुर हो गई हैं।ये अधिक तर रूपक प्रधान 
हैं। सन्‍्त कबीर भाग २ में इस प्रकार के बहुत से रूपक हैं । 

इन रूपकों में सबसे रहस्यात्मक रूपक विवाह का है। वह रहस्यात्मक 
होते हुए भी अत्यन्त गूढ़ ओर दाशनिक है।" अन्य उदाहरणों के लिये 
देखिये क० ग्र ० ६२ (१२) पद ६३, ११३ (5०) पद १३७, १४१ । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर में भावात्मक, साथनात्मक एवं अभि- 
व्यक्कि मूलक तीनों प्रकार के रहस्यवाद के अनेकानेक सुन्दर उदाहरण मिलते 





१ मन के मोहन बीठुला यह मन लागो तोहिरे । 
चरन कमल मन मानिया ओर न सावबे मोहिरे ॥ 


घट दल कमल निवासिया चह को फेरि मिलापरे।। इत्यादि 
| कृ०ग्र ० पु० दप्य 
२ फोलु खादी वलदु पखावज कडआ ताल बजावें । 


[4 कर. कल ही 
पहिन चोलना गदहा नाचे मसा भगति कराने ॥ 
. _ राजाराम ककरिआ बेर पकाए किन बूक हमें खाए । 


-बठ सिन्‍्धु तल पान लगावे घिस गल उ3र लिआवे 
वरे मसरी मगलु गावहि कछुआ सेख बजाते 
वेस को पूत बियाहन चलिया सहने मण्डप छाए ॥ संत कबीर .१०४ 
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हैं। किन्तु सब प्रकार के रहस्यवादों में कबीर की विचार प्रवाचता का 
प्रभाव पड़ा है जिससे उनके अधिक स्थल भाव प्रवण नहीं हों पाये हैं। 
कबीर के रहस्येवाद को अधिकांश उक्कियाँ योगिक पारिभाषिक शब्दों, विविध 
संख्यात्रों एवं योमिक प्रकियाओं से प्रभावित हैं । जहाँ पर कबीर का रहस्य- 
बाद योंग ओर दर्शन से मुक्क हो गया है वहाँ वह अपने सुन्दरतवम रूप मं 
दिखाई पडता है । 

विशेषताएँ:---कबीर के रहस्यवाद की कुछ विशेषताएँ भो हैं। पहली 
बात तो थह है कि कंबीर के रहस्यवाद को हम किसी विशेष प्रकार के 
रहस्मवाद की कोटि के अन्दर नहीं रख सकते । उनमें जितने अकार के भी 
रहस्यवाद -हो सकते हैं; सबकी दष्टि हुई है । इसका कारण यह है कि 
उन्होंने सत्य को सम्पूाता से पकड़ने की चेश की थी। पूरे सो परचा? 
प्राप्त करने का प्रयत्न किया था । सम्पूर सत्य को ग्रहण करने की चेन 
से उनमें सब ग्रकार के रहस्यवाद्‌ की छष्टि हो गई। अतः स्पष्ट है कि उनके. 
रहस्यवाद का क्षेत्र अत्यन्त विस्तृत हो गया है। 

कबीर के सरहस्यवाद की दूसरी सबसे प्रमुख विशेषता उसकी प्रद्ृत्या« 
त्मकता है। वह एकान्तिक नहों है। कुमारी ऋण्डरहिल" और आचाये 
लितिमोहन सेन का भी यही मत हैं। उनके रहस्यवाद की प्रवृत्यात्म- 
कता का प्रमुख कारण यह) है कि वे कोरे रहस्यवादी ही नहीं थे। वे उच्च 
कौंटि के विचारक, गहस्थ, सुधारक ओर उपदेशक भी थे । उन्होंने कहीं पर 
भी धर-बार छोड़कर बनवास लेने का उपदेश नहीं दिया है । 

कबीर के सभी प्रकार के रहस्यवादों की तीसरी विशेषता प्रेम प्रधानता 
होना है। उनका प्रेम सम्बन्धी रहस्यवाद तो प्रेम विशिष्ट है हो, उनके. 
अभिव्यक्ति मूलक ओर पास्मिषिक शब्द सलक तथा योगिक रहस्यवादों में 
भी प्रेम तत्व को घम्मुख स्थान दिया गया है। देखिये निम्नलिखित उदा- 
हरण जो यौगिक रहस्यवाद, पासिसिषिक शब्दों का रहस्यवाद तथा: 
तथा अभिव्यक्ति मलक रहस्यवाद तीनों का उदाहरण कहां जा सकता है । 
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हे । 
इला पिंगला भाटी कॉन्हीं ब्रह्म अगिनि परजारी [ 
सप्ति हर यूर द्वार दस मृ'दे छागी जोग जुग वाररी | 
मन मतवाला पीव राम रस दूजा कछु न सुहाई । 
उल्टी जग नीर बहि आया अमृत घधार चुवाईं || 
पंच जने सो संग कारि लीन्‍्हें चछत खुमारी छागी | 
प्रेम पियाले पीवन लागे सोवत नाग्रिनि जागी ॥| 


(क० अर ० प्रू०. १११) 

इस प्रेम तत्व ने कबीर के सभी प्रकार के रहस्यवादों में एक अलॉकिक 
आनन्द तत्व उत्पन्न कर दिया है। प्रेम वास्तव में रसरूप हो है। तभी 
कबोर ने प्रेम पियाला की चर्चा को है ।रस आनन्द का पर्यायवाची 
हैं । उपनिषदों में ब्रह्म को रस रूप कहकर उसके आनन्द स्वरूप को ही प्रकट 
किया गया हैं। इस प्रेम रस को पीकर देखिये साधक आनन्द से पागल 
हो जाता हैं। निम्नलिखित अवतरण में देखिये कबीर ने राम रस जनित 
आनन्द का केसा मादक वर्णन किया है:--- 


छाकि पर्‌यो आतम मतिवारा,पीवत राम रसकरत विचारा। टेक 
बहुत मोलि महगे गुण पावा, छे कसाब रस राम चुबावा ॥ 
तन पाटन में कौीन्ह पसारा, मांगि-मांगि रस पीब विचारा । 
कहे कबीर फावी मतिवारी, पीवत राम रस लगी खुमारी ॥ 
(क० श्र» पू० १११) 

कबीर के सब प्रकार के रहस्थवादों की एक ओर प्रमुख 
विशेषता है । उसकी एकात्मानुभूति | इसको हम दूसरे शब्दों में द्वैत 
भावना कह सकते हैं। अद्वेतमावना कबीर के रहस्यवाद का प्राण है। रहस्य- 
वाद आत्मा और परमात्मा के भावात्मक अद्वेतवाद की ही कहानी है.। कबीर. 


[ २४५ |] 


में इस भावना की अभिव्यक्ति सबन्न मिलती है। यहाँ पर उनका सूफियों से 
मतभेद है। निकलसन ने “आइडिया आफ परसनेलिटो इन सूफिज्म?” 
नामक ग्रन्थ में स्पष्ट दिखाया है कि सूफी रहस्यवाद पूण अद्वेतावस्था को 
नहों प्राप्त होता । देखिये कबोर के इस पद में इस एक्रात्म सूति को भावना 
केसे स्पष्ट रूप से कलक रही हैं । 

हम सब माहिं सकल हम माहीं, हम ते और कोड दूसर वाहीं । 


#१ ७७ 


तीनि लोक में हमारा पसारा, आवागमन सब खेल हमारा | 
पटदरसन कहियत हम पेखा, हम ही अतीत रूप मति देखा । 
क्‍ (क० श्र ० छ्ृू० २००) 
उन्होंने स्पष्ट कहा है कि जब तक द्वेतमावना रहेगी साधक सत्य से दूर 
रहेगा ।। 
कबीर के रहस्यवाद में विकासवाद का भी सन्देशा निहित है। वे पूव 
जन्म के संस्कारों ओर इस जन्म के कर्मों को विकास का कारण मानते हैं । 
जब प्रकार से कम संचित हो जाते हैं साधक उन्नतमना हो चलता है । उन्हों 
स्पष्ट लिखा हैः--- हज 2 


रस 


देखो कर्म कबीर का, कछू पूरव जनम का लेख । 
जाका महल न मुखि लहें, सो दोसत किया अलेख ।। 
(क० ग्र० पृ० १३) 
इस प्रकार साधक कई जन्मों के कर्मों के, पुरयों के फलस्वरूप तादात्म्य 
की स्थिति को पह चर जाता है। इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर को 
जन्मान्तरवाद सान्‍्य है । इस जन्सान्तर वाद के साथ-साथ विकास की 
भावना सम्बद्ध. है। उसका उदाहरण कबीर स्वयम्‌ हैं। कबीर कुछ करनी तथा 








4 जब. लगि मोर तोर करि लीन्हा, तब लगि में करता नहीं चीन्हा । 
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कुछ पूव जन्म के संस्कारों तथा कुछ इस जन्म के कर्मों के फलस्वरूप 
विकास को इस दशा को ग्राप्त हो गये कि उन्हें “अलेख” दृष्टिगोचर हो 
गया। विकासवाद की यह भावना सूफी कवियों में भी पाई जाती है। 
आध्यात्मिक सक्रियता कबीर के रहस्थवाद की एक और विशेषता है । 
पाश्चात्यों ने उसे रहस्यवाद का प्रमख तत्व माना है ।१ कबीर के रहस्यवाद 
में भी यह विशेषता वर्तमान है। उन्होंने सत्तों ओर सूरा के रूपक से यह 
विशेषता ध्वनिंत की है। क्‍ 
निष्कपः--इस ग्रकार हम देखते हैं कि उनमें श्रमुख रूप से चार 
प्रकार के रहस्यवाद पाये जाते हैं। ग्रेममलक, योगिक, पारिभाषिक शब्द 
जनित तथा अभिव्यक्ति जनित। उनका प्रेमम लक रहस्यवाद बढ़ा मधुर हैं। 
इसमें आध्यात्मिक प्राय भावना को विविवम्मुखी रसधारा वही है। इसमें 
हमें सूफियों के श्रेम पियाले ओर छुमारी को अच्छी चर्चा मिलती है |इसको 


ष्टे 


अभिव्यक्ति मधुर दाम्पत्य प्रतीकों द्वारा हुई है। दाम्पत्य के संयोग और 
वियोग दोनों पत्तों की अत्यन्त मनोरम ओर हृदयहारी परिस्थितियों का 
चित्रण मिलता है। कबीर के दूसरे प्रकार का रहस्यवाद विचित्र हृठयोगिक 
प्रतिक्रियाओं के फलस्व॒रुप उद्‌ भूत हुआ है| ग्रींक और भारतीय दाशनिक 
मानते आये हैं कि जो कुछ पिराड में है वह 'ब्रह्मार॒ड में है। जिस प्रकार 
ब्रह्मारड में अनेक लोक हैं, सूथ है, चन्द्र है, उसी प्रकार पिशड में भी यह 
सब वस्तुएं पाई जाती हैं । 
कबौर ने अपनी रचनाओं के पिंड में दिखाई देने वाले अनेक दृश्यों 
था सुनाई देने वाली विविध प्रकार को ध्वनियों के अत्यन्त रहस्यपूरा वर्णन 
किये हैं | थोंग को कुशडलनी उत्थापन प्रक्रियाओं से षटचक्र भेदन को क्रिया 
भी आती है। कबीर ने इसके अन्तगंत चक्रों के बड़े रहस्यपूण अच्छे दृश्य 
अंकित किये हैं। अभिव्यक्लि मूलक रहस्यवाद सिद्ध और नाथ पंथियों में 
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बराबर पाये जाते थे । इन रहस्यपूणा अभिव्यक्तियों को उनमें संध्याभाषा के 
नाम से धुकारते थे । कबौर का अभिव्यक्ति मूलक रहस्यवाद उनसे अत्यविक 
प्रभावित है। कबीर की उलटवासियाँ ऐसे ही रहस्यवाद की दृष्टि करती हैं। 
उनके रूपक भी कम रहस्यपूण नहों हैं । अध्यवासित रूपक होने के कारण 
इनकी जटिलता और भी बढ़ गई हैं। जटिलता के कारण कहीं-कहीं उनमें 
अस्वाभाविक रहस्यात्मकता आ गई है । कबीर की बहुत सी उक्कियाँ अनेक. 
प्रकार के पारिभाषिक शब्दों के सहारे खड़ी हुई हैं। इन पारिभाषिक शब्दों 
के अथ निकालना वास्तव में बड़ा कठिन होंता है।, कहीं-कहीं तो कुछ 
स्पष्ट अर्थ निकलता भी नहीं है। इस कारण यह अत्यन्त रहस्थपूर्ण हो गई 
है। लेखक ने उन्हें भी एक प्रकार के रहस्यवाद की ही अभिव्यक्षि 
माना है। क्‍ 

कबीर के सभी प्रकार के रहस्यवादों की कुछ सामान्य विशेषताएँ भी 
हैं । प्रायः इन सभी में प्रेम ओर आनन्द की भावना किसी न किसी रूप 
में अवश्य पाई जाती है। एकात्मभूतता या अद्वतभावना एक अन्य विशेषता 
है जिससे उनके सब प्रकार के रहस्यवाद अलुप्राणित है। कबीर का रहस्य- 
वाद सूफियों के विकासवाद काभी अनुयायी है । विकासवाद ही नहीं 
जन्मान्तरवाद भो उन्हें मान्य है। उनका रहस्यवाद एकान्तिक नहों है। 
वह प्रवृत्यात्मकता से संग्रिक्त है। आचाम कषितिमोहन सेन * और 
कुमारी इबिलियन अंडरहिंल * ने भी यह बात स्वीकार कर ली है । उनके 
रहस्यवाद में आध्यात्मिक सक्रियता का भी प्रभाव नहीं है। संक्षेप में कबीर 
का रहस्यवाद अत्यन्त पूण और मधुर है । 


हिन्दी साहित्य में रहस्यभावना की अभिव्यक्ति करने वाले कवियों 
में जायसी, सूर, तुलसी, ओर कबीर श्रमुख” हैं । किन्तु कबीर की तुलना 
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में इनमें से कोई नहीं आ सकता । जायसी में कबीर के प्रेम मूलक रहस्यवाद 
को पूर्ण और मधुरतम अभिव्यक्ति मिलती है। किन्तु उसमें इतनी ठोस 
आध्यात्मिकता नहों है जितनी कबोर में है। तथा अन्य गकार के 
रहस्यवाद भी नहीं पाए जाते। तुलसी की रहस्यभावना बहुत कुछ शअ्रमि- 
व्यक्ति मूलक है। उन्होंने ब्रह्म के आधिदेविक स्वरूप को विशेष महत्व दिया 
है । अतः तुलसो में रहस्य भाबना के लिए कम स्थान है। केवल 
संकेतात्मक तथा अभिव्यक्ति जनित विशेषताओं के कारण ही उनमें एकान्त 
स्थल पर रहस्य भावना का समावेश हो गया है। उनमें कबीर की सी 
सर्वांगीण रहस्य भावना हूँढने का अ्रयत्न किया जाए तो असफल ही 
होना पड़ेगा । जहाँ तक लूर का सम्बन्ध है उनकी रहस्य भावना उनके 
काव्य का प्रधान अंग नहीं है। उनमें जों कुछ रहस्यवाद मिलता है 
वह अधिकतर दृष्टिकृट ' पदों में ही है। दृश्टिकट के पदों का रहस्यवाद 
हुत कुछ आभव्यक्ति मूलक और शुष्क हो हैं । कबीर के रसात्मक रहस्यवाद 
से उसकी तुलना करना उचित नहीं । हाँ, मीरा ने अवश्य माधुर्य को थघारा 
बहाई है । उनका रहस्यवाद सूकियों के इश्क से तथा दक्षिण की अन्दाल 
भक्लिनों क्रो भक्ति व भावना से विशेष रूप से प्रभावित है । उनमें अनभूति है 
बेदना ओर माथुय है। किन्तु व्यापकता तथा दाश निकता नहीं है, जों कवीर 
मे मिलती हैं । अतः कबीर का रहस्यवाद इनसे भी थोड़ा भिन्न हैं। इस 
प्रकार हम यह निसंकोच कह सकते हैं कि कबीर हमारी भाषा के श्रेष्ठ 
रहस्यवादी कवि हैं । 


चोथा श्रकरण 
कबीर के आध्यात्मिक सिद्धान्त 


(१) अध्यस्त तत्व सम्बन्धी विचार । 
(क) माया वरणन । 
माया और माया वाद--माया तत्त विवेचन-- मने और साया-- 
माया ओर ब्रह्म---निरंजन । 
(ख) जगत बणन । 
घष्टि जिज्ञासा--जगत सत्ता का स्वरूप--छथ्टि विकास क्रम--अह्यम 
और जगत--निष्कप । * 
(ग) कबीर के आध्यात्मिक सिद्धान्तों पर विहंगम दृष्टि ओर उनकी, 
दाशनिक पद्धति । 
(२) आध्यात्मिक साधन सम्बन्धी विचार । 
(क) कबीर का योग वन । 
योग निरूपण--.-कबीर का योग वर्शंन--निष्कषं --सिद्धावस्था । 
(ख) भक्कि विवेचन । 
गुरु को देन-भक्ति माग के आचायं--भक्कि तत्व---विवेचन---उपास्य 
स्वरूप वर्णशाश्वम धर्म को अमान्यता---कबोर की भक्ति ऑर उसको 
विशेषतायें-भक्ति के साधन---निष्कष । 


कबीर का माया वणन 
माया ओर मायावाद :--कबीर ने अपनी रचनाओं में स्थान- स्थान 
पर माया को निन्दा की है माया शब्द वेदिक काल से ही श्रचलित 
है किन्तु वेदों में वह अपने उस अथ में श्रयुक्त नहीं हुआ दे जिंस में आज 
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उसका प्रयोग हो रहा है । जगत की वास्तविक सत्ता में विश्वास करने वाले 
आंशा वादी वेदिकि ऋषि/लोग माया शब्द का प्रयोग ग्रायः वेश बदलने के 
अर्थ में हो किया करते थे 'इन्द्रो मायामिपुरूप ईयतेः (ऋगवेद ६/४७/१८) 
अथांत्‌ इन्द्र अपनी माया से अनेक रूप घारण करता है में माया शब्द 
रूप बदलने के अर्थ में ही प्रयुक्त हुआ है। आगे श्वलकर उपनिषदों में 
इसका प्रयोग नाम रूप के अथ में भी किया जाने लगा था। उपनिषदों के बाद 
बोंद्ध युग आया । बोडधों के स्वप्नवाद, ज्णखिकवाद, शुल्यवाद 
का प्रतिपादन और प्रवतेन हुआ । वेदिक मायावाद को करवट 
बदलने का अच्छा अवसर मिला । धौीरे-धोरे वह बौद्धों के स्वप्नवाद, 
शल्यवाद आदि से इतना प्रभावित हुआ कि मायावाद से स्वप्नंवाद में 
बदल गया। गोंणपादाचाय का मायावाद स्वप्नवाद हो है? वेदिक 
मायावाद को इस अकार स्वप्नों के रूप में परिवर्तित होते देख, स्वामी 
शंकराचाय ने इसको श्ास्रीय ढंग से पुनःप्रतिष्ठित किया। अ्स्थानत्रयी के 
भाष्य में आचाय ने बोद्धों के स्वप्नवाद का खंडन और अपने मायावाद 
तथा स्वप्नवाद का निरूपण किया हैं। आचाय जी के प्रभाव से उनका 
सायावाद मध्यकालॉन विचार बारा में प्राशरूप से परिव्याप्त हो गया। 
कबीरमध्य युग करे विचारक थे। अतः उनकी विचारधारा में मायावाद का 
समावेश होना स्वाभाविक था । 


अवांग-मनसागोचर-स्वयं-प्रकाश-स्वरूप चेतन सत्ता में जड़ के अन्तर्माव 
की तीन प्रणालियाँ प्रचलित हैं शक्कि रुप से, गुण रुप से और अध्यास 
रुप से प्रथम दो प्रकार का अन्‍न्तर्भाव विशिष्टाद्न ती माना जाता है। तीसरे 
प्रकार का अह्ती है । द द 
अद्वे ती अन्तर्भाव का विचार प्रायः दो प्रकार से किया जाता है 


किन 


अधिष्ठान को दृष्टि से ओर अध्यस्त की दृष्टि से अधिष्ठान को द्रष्टि से 


१ देखिए माण्ड्क्य कारिका ४/३०,३१ 
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किया हुआ अन्‍्तर्भाव ब्रह्मा तवाद कहलाता है ओर अद्धयस्त को दृष्टि से 
किया हुआ अन्‍्त्भांव मायावाद । 


माया तत्व का विवेचन :--स्वामी शंकराचाय ने* माया को 
अ्रम रुप माना है। उन्होंने लिखा है कि इन्द्रियों के अज्ञान से भूलकर 
ब्रह्म में कल्पित किए हुए नाम रुप को श्रुति स्वति सर्वज्ञ ईश्वर को माया 
कहते हैं । श्रीमद्भागवत में माया का स्वरुप वर्णन कुछ इसी ढंग पर हुआ है। 
 ऋते अर्थ प्रतीयेत न प्रतीयेत चात्मनि | 
वद विद्यादात्मनी माया यथा भासों यथा तमः ॥ 
श्रीमदूभा० २/६ / ३३ 
अथात्‌ जो वस्तु न होने पर भी अस्तित्वमय होती है और जो आत्म 
में प्रतीत नहीं होती उसे आत्मा को माया समझना चाहिये । इस प्रकार 
के हम को शंकराचाय ने अध्यास में कहा है। अध्यासरे का अथ्थ है अतदू 
मं तदू बुद्धि का होना । कबौर ने अपनी इन पंक्वियों में इसी श्रम की ओर 
संकेत किया है :--- 
पाहण केरा पूतला, कारि पूजे करतार, 
डही भरोसे जे रहे तो बूडड काछीथार | क० अं ० ४३ 
स माया ननित भ्रम के रूप को स्पष्ट करते हये बादरायण ने 
वधम्याच्य न स्वप्नादिवत” रे अथांत्‌ बोंद्ों काजों यह मत है कि 
बिना किसी इन्द्रिय ग्राह्म पदाथ के जेसे स्वप्न में काल्पनिक दृष्टि है जाग्रत 
अवस्था में दत्त आदि इन्द्रिय आह्य पदार्थ अस्तित्व विहीन होते हुए भी 
मी लेरमललिर किन लिप सा सर अबकी कप जज बन आज लकी ०7 िफ 


१ अधूयासी नाम अनस्मिन तदबुद्धिट? १/१३/१ जह्य सूत्र . 
९ ञअ० सू० २/२/१४६ 
३ देखिए अह्यसूत्र में साया की विवेचना 

ब० सू० २/२/३, २/३/१४, ३/२/४ 


[ २६४५ ] 


अस्तित्वान दीख पढ़ते हैं, ठीक नहीं है। कबीर आचाये के अनुयायी हैं, वे 
माया को उन्हों के समान भावमय भ्रम मानते हैं। उपयुक्त साखी 
. आओ? पाहन का पुतला ठोस भावाध्मक वस्तु है, किन्तु उसमें ब्रह्म की भावना 
भ्रम रूप है क्योंकि वह वास्तव में पत्थर है ईश्वर नहीं । पत्थर को ईश्वर 
समझ लेना वेसा ही श्रम है जसा कि रज्जु को सर्प समझना । इस . 
प्रकार वेदान्त की भाँति कबीर को माया एक अकार की भाव रूप श्राति 
है। भ्रांति के लक्षण ओर स्वरूप को स्पष्ट करने के लिये अनेक वादों का 
प्रवतोन हुआ है। इन्हें ख्यातियाँ कहते हैं। सांख्य का सिद्धान्त सत्‌ 
ख्यातिवाद कहलाता है । इनका कहना है कि सीपी भी रजत के समान 
ही सत्य है क्‍्यांकि दोनों सहचर भाव से रहते हैं । असत्‌ ख्यातिवाद 
शुज््यवादी नास्तिकों का मत है। वे स्वप्त के समान सीपी और रजत दोनों 
को भ्रम रूप मानते हैं। विज्ञान वादियों में आत्म ख्यातिवाद प्रचलित है। 
इनके मतानसार रजत का बोध नहीं होता । वह सीपी नाम के सत्य पदार्थ 
की अन्तंसत्ता है। किन्तु वाह्य रूप से वह रजत्‌ श्रम रूप मालूम पड़ती है। 
नथ्यायिक अन्यथा ख्यातिबादो कहलाते हैं । उनका कहना है कि सत्य 
पदार्थों के अनुभव से हमारे ऊपर कुछ संस्कार दृढ़ होते हैं । उनके सहित दोष 
रहित नेत्रों का अधिष्ठान के साथ संबंब होने पर फिर पहले देखो हुई वस्तु 
को स्मति होने पर पुरोवर्ती स्थाणु आदि पुरुष रूप प्रतीत होते हैं। वेदान्त 
इन सब को नहों मानता । उसने अनिवंचनोयता वाद को जनन्‍न दिया है। 
उसके अनसार श्रम या माया अनिवचनीय है। इस अनिवचनीयता वाद की 
पहली सीढ़ी सदासद्‌ वाद है । अतः वेदान्त में सदासद बाद 
ओर अनिवंचनीय ख्यातिवाद दोनों प्रचलित हैं । माया को क्विस 
प्रकार ओर क्यों आनिवचनीय तत्व कहा जाता हे? थोड़ा सा 
इसे भी स्पष्ट कर देना आवश्यक है। माया की अर्निवचनीयता सिद्ध करने 
के लिए जगत सत्ता पर फिर से विचार करना पड़ेगा क्योंकि साया का 


"हा सअआथ७-न-न पान ५५९४५ ७०ककपनन+-कन- नमन तन नामनककन-- 





“यद्र पेण यज्निश्चित तद्ग,पं न व्यभिचरति तत्सत्यम!ः--शइराचार्य 
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कराये क्षेत्र जगत ही है। संसार में सत्‌ तत्व की अभिव्यक्ति धर्म रूप 
से सभी पदार्थों में दिखाई पड़ती हैं। सर्वत्र अनुस्यूत होने के कारण 
वह विश्व का उपादान तत्व सिद्ध होता है । किंतु सत्‌ का स्वरूप अव्यभिचारी 
और अव्यय माना जाता है । इसका अर्थ यह हुआ कि सत्‌ का कायरूप 
जगत भो वैसा ही होना चाहिए । किन्तु वह वेसा नहों है। इससे ऐसा 
अनुमान होता है कि इसका उपादान करण कोई सद्‌ विलक्षण तत्व है। 
यदि कहें कि वह असत्‌ हैं तो वह भो उचित नहीं मालूम पड़ता क्योंकि 
यदि असत्‌ संसार का उपादान कारण होता तो प्रत्येक्ष पदार्थ की सत्‌ 
सत्ता न दिखाई देती । अतः संसार का उपादान कारण न केंवल सदू है 
ओर ने असद्‌ ही है। सम्भव है सद्‌ भी हो असद्‌ भी ॥ हो किन्तु इस 
प्रकार का मिश्रण सम्भव नहीं है। अतः वह तत्व अनिवचनीय है । इस 
प्रकार साया को अनिवचनीय भ्रम माना गया है। वेदान्त का यह 
अनिवचनीयता वाद कबीर को उसके मित्र सदासद्‌ वाद के साथ मान्य है। 
कबीर ने सदा सद्‌ वाद के ढंग पर ही माया को एक स्थल पर सगुंण और 
निगु ण दोनों कहा है। 


मीठी मीठी माया तजी नहिजाई। 
अगयानी पुरुष को भोलि-भोलि खाई ।। 
निगु ण सगुण नारी संसार पियारी । 
लखमणणि त्यागी गोरख निवारी || के ग्र ० ह० १६६ 
हि ए्‌ कह णे >. न 
कबीर अपने माया वन में कमी-क्रमो शून्यवादियों की ओर ऊुकते 
दिखाई पड़ते हैं । किन्तु थोंडी देर में अनिवंचनीय ख्यातिवाद पर आ जाते 
हैं। वेलि रुप माया का यह वर्णन देखिए । 
आगणि वेलि अकासि फल, अण ब्यावर का दूध । 


ससा सींग की पृषहड़ी, रमें बांझ का पूत | के० भर 5 ४० ८६ 
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यहाँ पर स्पष्ट ही माया का निगु ण स्वरूप वर्शित 'है। उसका वणन 
बेलि के रूप में किया गया है। यह वरणन वेदान्त के सर्दासद्वाद का आधार 
लिये होने पर भो अर्निवचनीयता को ओर ऊुका हुआ है। माया सदू 
है भी और असद्‌ भी हैं। उसका यह स्वरूप संसार में परिंब्याप्त हैं।जो 
लोगों को घम॑ं और अधम में प्रव्नत्त किया करता हैं। इन धरम अधर्मों का 
फल गञ्याकाश अर्थात्‌ परलोक में भोंगना पढ़ता हैं । साया का असदू 
रूप शशक के सोंग, बाम के पुत्र की कीड़ा, तथा बिना ब्याई हुई गाय 
के दूध के समान काल्पनिक ओर सारहीन है। माया की यही सदासदता उसकी 
आर्निवचनीयता की ओर संकेत करती है। यह श्रर्निव्चनीयताबाद निम्न- 
लिखित अवतरण में दूसरे प्रकार से व्वनित किया गया हैं । 
जो काटा ता डहड॒हा सींची तो कुम्हलाय । 
इस गुणवन्ती बल का कुछ गुण कहा न जाय ॥ 


लक या के अल 3] 

यहाँ पर साया रूपी बेलि को विरोधात्मक गुण सम्पन्न कह कर उसे 
अरनिवचनीय ध्वनित किया गया है। माया रूपी बेलि विचित्र गुणों वाली 
है। यदि उसे काटा जाये अथांत्‌ छोड़ने का प्रयत्न किया जाये तो वह 
और भी अधिक आकहृष्ट करती है | किन्तु यदि उसे ईश्वर ध्यान रूपी 
जल से सींचा जाये तो अपने आप कुम्हला जावेगी । कबीर कहते हैं कि इस 
विचित्र आर विरोधी गुण वाली वेलि का कुछ वर्णन नहीं किया जा 
सकता है। 

एक दूसरे स्थल पर कबीर ने माया की अर्निवचनीयता स्पष्ट रू 
से स्वीकार की है। वहाँ पर उन्होंने माया के विस्तार" का विषद्‌ 


न न-न--म मनन मकान नानक यमन नन_न-__त_न लक 


8] 





१ माया मोह धन जोबना, इन बन्‍न्धे सब लोय । 
झूठे कूठ वियापिया कबीर अलख-न लखई कोय ॥ 
कूठनि झूठ सांच करि जाना, करूठनि में सब सांच सुलाना । 
घंच बच कहि बहतेरा क्रम विविाजत रहे न मेरा ॥ 
घट दरसन आश्रम घट कीन्हा घट रस खाटि काम रस लीन्हा । इत्यादि 
(क० ञ्र ० ए० २२६) 


५ 


कनभयगगएयए 7 लि नानी लिलानिनिलन + 
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वरणन किया है। माया के समस्त विस्तार को उन्होंने भिथ्या रूप कहा है 
ओर उसकी समता नट की कलाओं से दी है । जिस प्रकार नट की बहुत 
सी कलाय अर्निक्चनीय होती हैं ओर उनके रहस्य को केवल नट भर 
जानता है। उसी तरह माया के इस विस्तार को मायापति नटवर ही 
जानते हैं । इस विस्तार को देख कर भी कबीर अपने को उसके स्वरूप 


से अनभिज्ञ ही सममते हें ।" 


बेदान्त में जिसे माया कहा गया है साँख्य मत वाले उसी को प्रकृति 
कहते हैं । यह माया या श्रकृति त्रिगुणात्मिका ओर प्रसव धर्मिणी कहीं 
गई है । यह स्वय॑ अव्यक्क है किन्तु व्यक्त महत्‌ तत्व की जननी है। इस 
महत्‌ तत्व से अहंकार का प्रादुभाव होता है। अहंकार से, सात्विकः सेन्द्रिय 
ओर निरीन्द्रिय सश्टियाँ होती हैं। सेन्द्रिय सृष्टि से पाँच बुद्दीन्द्रियाँ 
पाँच धर्मन्द्रियाँ तथा मन और निरीन्द्रिय सष्टि से पाँच तन्मात्राये तथा 
पंच महाभूत उत्पन्न होते हैं। संक्षेप में सांख्य का छष्टि विकास का क्रम 
वही है। इनमें महत्‌ अंहकार ओर पॉँच तन्‍्मात्रायें प्रकृति विकृति 
कहलाती हैं । बाकी सोलह तत्व विकार कहलाते हैं | वेदान्तियों का तत्व 
वर्गीकरण दूसरे प्रकार का है। वे प्रकृति को अध्टघा भानते हैं। प्रकृति 
के इन आठ अर्गों में प्रकृत महत्‌ अंहकार ओर पंच तन्मात्रायें आती हैं । 


(्‌ ले ब् ५2५ [40 किक पे (05 
कबीर को माया धर्म ओर स्वभाव से साख्यवादियों को प्रकृति से बहुत 
मिलती जुलती हैं। साँख्यों के समान कबीर माया को त्रिंग॒णात्मिका 





१ नट बहु रूप खेले सब जाने, कला करे गुन ठाकुर साने 
ओ खेले सबही घट माही, दूसर के ल्ेखे कछु नाही ॥॥ 


जाके गुन सोइ पे जाने ओर को जाने पार अयाने। 


(क० ग्र० पृ० २३०) 


[२६६ [. 

मानते हैं* । वह प्रसव धर्मिणी भी है। सारी दृष्टि उसी से उत्पन्न 
हुई है ।* पंच तत्व इसी दृष्टि के मूल तत्व है ।३ कहीं कहीं पर उन्होंने 
अष्टधा प्रकृति को ओर भी संकेत किया है। एक स्थल पर उन्होंने इस 
जगत को बृक्ष रूप में कल्पित किया है। उसकी तीन शाखायें हैं ओर आठडँ 
पत्र हैं । पाप, पुरय उसके दो फल हैं। वहाँ सम्भवतः आए पत्रों से 
अष्टधा प्रकृति की और तीन शाखाओं से तीन गुणों की ओर संकेत 
है। वेदान्ती कबीर का अधष्टघा प्रकृति की और संकेत करना स्वाभाविक 
ही हे । । 


इस त्रिग॒णात्मक प्रकृति की अग्रञ्मख विशेषता उसकी परिवतन 
शीलता है । शंकराचार्य जी ने भी यह बात स्वीकार की है। संसार की 
जितनी वस्तुएँ हैं सब माया रूपिणी एवं परिवर्तन शीला हैं। इसीलिये 
माया को अत्यन्त गतिवान माना गया है। कबीर कहते हैं: --- 


कबीर माया डोलनी, पवन बह हिवधार ॥ 
(क० ञ्र० पृ०---२५७) 


पक प 4०० कम व ३ क (०. किम 
यह परिितन उत्पात्त आर लय के कारण (वेशेंष्‌ रूप से लक्तित होता 





है । इसीलिये माया को कबीर ने उत्पन्न होने वाली और नष्ट होने वाली 


3 रजगुण तसमगुण सत्‌गुण कहिये यह सब तेरी माया । 
(कण ग्र ० पु० ३४) 
२ एक विसानी रचा विमान, सब अपान सो आपे जान । द 
सत रज तम ये कीन्ही माया वारि सानि विस्तार उपाय ॥। 
(क० गन पृ० ररेस) 
३ पंचतत्व ले कीन्ह बघान (क० ० पृष्ठ २२६) - 
४ क० ग्र॑० पृ० २२६ सतपदी रमेणी ने २ 


[ २७० ] 


वस्तु भी कहा है ।१ इसी माया के कारण जोव आवागमन के इन्द्रजाल में 
फंसा हुआ है । यह आवागमन दुख का कारण है। अतः माया स्वभावतः 
दुख रूपिणी हुई । कबीर ने दो एक स्थलों पर माया की इस विशेषता को 
भी व्यक्त किया है। परिणाम में दुख रुषिणी माया प्रत्यक्ष रूप से बढ़ी 
मीहक हैं । उसकी यह मीहकता ही अज्ञानों पुरुष को भुला भला कर नष्ट 
कर देती हैं । 

माया स्वभाव से व्यभिचारिशी है। वह संसार के सभी जीवों को 
अपने इन्द्रजाल में फंसाए हुए हैं। इसीलिए वह वन्वन रूपा है। “मोर? 
'तोरः ही उसकी खा खलाएँ हैं। जब तक यह मोर तोर जनित खा खलाएँ 
बनों रहती हैं तब तक जीव को मुक्ति नहीं प्रप्ति हो सकती । बन्धन शीला 
होने के साथ-साथ वह अज्ञान रूपा. सी है। अज्ञान का प्रतीक है अंबकार । 
तभी तो कबीर ने माया को अंबकार रूपिणी कहा है। इस माया का 
ः साम्राज्य बड़ा विस्तृत हैं ।३ तुलसी की “गों गोचर जेँंह लगि मन जाईं सो 
सब साया जानह भाई” वाली बात कबोर को भी मान्य है । माया की 
आकरण शक्ति तथा उसकी व्यापकता का वरणन करते हुए कबीर कहते हैं 
कि माया इतनी आकषशमय है कि छोड़ने का प्रयत्न करने पर भी वह 
नहों छूटती है | संसार में जो कुछ आदर, मान आदि है वह सब माया ही 
है । कबोर जप तप आदि को भी वन्धन रूप होने के कारण माया रूप ही 
मानते हैं । वह माया केवल संसार तक ही नहीं सीमित हैं, वह जल, थल 
ओर आकाश सत्र परिव्याप्त है। संसार के जितने भी सँबंध हैं वे सब 
माया रूप ही है। इन- सबका परित्याग कर ही कवीर ने राम का आश्रय 
लिया था ।४ 


१ उपजै विनसे जेती सर्वमाया--क० आ्रौ० ध०--१४६ 
२ कृ० ग्र० पृ० १६६, पद २३० 
३ क० अर ० छएू० २८७, .पद्‌ ७८ (परिशिष्ट ) 
४ कू० ग्र ७ ए० ११४, पृद #ऋ४ 
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. यह आकषरणमयी माया भगवान को भक्ति नहीं करने देती । वह उसमें 
बड़ी बाधा डालती है। ज्यों ही भक्त या जिज्ञासु अपनी साथना में अग्नसर 
होंने लगता है त्यों ही माया भक्क को अनेक प्रकार के प्रलोभन देती है।* 
माया जनित ऐसे ही प्रलॉमन कठोपनिषद में यम ने नाबिकेता के समत्त 
से हैं। किन्तु नाचिकेता ने उन सब पर लात मार दी। नाचिकेता के 
समान कबीर ने भी माया के प्रलोभनों की ठुकरा कर भगवान की भक्ति 
का मार्ग लिया था । 


| 
. कबीर माया को संभवता अब्यक्त भी मानते थे। “कीडी क जीर मे 
ही समाई” रे लिखकर उन्होंने यहां बात प्रकट को । वह अपनी अव्यक्वता 
के बरण हो सवब्यापक है। सांख्य ओर वेदान्त में भी प्रकृति की अव्यक्त 
हो मानते हैं। मालूम होता है कबीर यहाँ पर इन्हों से प्रभावित थे। माया 
की व्यापकता का व्णन कबीर ने घड़े विस्तार से किया है ।* उनके अनु- 
सार सुष्टि के सारे पदाथ मायामय हो हैं । यही नहों छहों जती ( जेनियों 


'नहननवन नल तयपानक कप कर+ शक प कफ, 


३ कृ०थभआ ० प्रू० १252०, पद २ 


है क 0 


२ क० प्रं० पृू० १६६, पद २३२ 

३ जल महि मीन माया के बेघे, दीपक पतंग साया के छेदे । 
काम माया कुजर को व्यापे, सुअंगम मग माया महि खापे। 
माया ऐसी मोहनी भाई, जेते जीय तेते डहकाईं। 
पाखी मृग माया महि राते, साकर माखी अधिक संतापे 
तुरे अष्ठ माया महि मेला, सिध चोरासी माया महि खेला 
छिय जती माया के बन्दा, नवे नाथ सूरज और चन्दा । 
तपे रखीसर माया महि सूता, माया महि काल और पंच दूता । 
स्वान स्थाल माया महि राया, बनर चीते अरू सिधाता | 
साजार गाडर अरू लुबरा, विरख मूल माया महि परा। 
माया अन्तर मीने देव, सागर इन्द्र अरूु घरतेव। 


रँ 


 क० अ० थू० २३३ 
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के प्रसिद्ध योंगी ) चोरासी सिद्ध नव नाथ आदि सावक भी माया से हीः 


विमूषित हैं । 
माया वास्तव में भेद बुद्धि है । वह एकत्व के अनिकस्व की प्रतिष्ठा: 


करती है। यही कारण है कि माया को “मोर तोर” रूप कहा गया है।* 
“मोर तोर” वास्तव में मग तृष्णा के योतक हैं। जब तक मनुष्य में. 
मोर 'तोरः रूपनी भेद बुद्धि मूलक माया बनी रहती है तब तक उसे छुख 
शान्ति नहीं मिलती । तभी तो कबीर ने माया को पिशाबिनी, डाकिनी 
डायन, नकटी आदि नामों से अभिहित किया है। वह सब प्रकार से दुख 
रूपा है। कबीर ने एक स्थल पर माया को त्रिविव अथांत त्रिगुणों का. 
वत्त कहा है । ओर दुख सन्तापादि उस वक्त की शाखायें हैं।ऐ 

मन ओर माया:--माया का मन से घनिष्ठ संबंध हैं। कबोर ने मन 
को माया का निवास स्थान ही बतलाया हैं । “इक डायन मेरे मन बसे 
नित उठ मेरे जिय को डसे?? कह कर उन्होंने यही बात प्रकट की है।ई वह. 
मन में रहने के कारण सदेव ही दुख दिया करती है। जिस प्रकार शरीर 
के नष्ट होने पर मन का नारा नहीं होता है। उसी प्रकार माया भी 
अविनश्वर है। 

माया मुई न जन मुआ मारि मारि गया सरीरे ।' 
क० ग्र० पु० १३७ 


मन के सारे विकार माया के संगी साथी हैं । मान, आशा, तृष्णा, 
काम कोंघ, मोह, लोभ, मद, मन्सर, आदि सब माया के ही संगी साथी 


नमन अल अल लल भला अ अल मम अमन ॥! अभुाभााााााााााभाााााााााआआ७७७॥७७७एएल्‍ल्‍७ल्‍७७॥७७७७/श॥/"७॥/८/॥/॥॥/॥/शशश/श""शशशशआआआआआआआआआआआआआआण न 





१ मोर वोर करि जरे अपारा, सृग तृष्णा कूटो ससारा। 
कृ० ग्रे ० घ७ २३३. 
२ माया तरख्वर त्रिविधि का सांखा दुख सनन्‍ताप 
सीत लता सुपिने नहीं फल फीकों तन ताप। 
ह कृ० अर ० घू७० ३४: 
३ क० ग्र/० ह० १ ६८, पद २२६ 
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हैं। कबीर ने एक स्थल पर काम क्ोधादि पँच विकारों को माया के लड़के 
कहा भी है ।१ माया को सबसे अधिक दुर्गम घाटियाँ. कनक और कामिनी 
हैं। इन्हों कनक कामिनी को “मल? में सारा संसार जल रहा है। इनसे 
बचना वास्तव में बड़ा कठिन है। ये 'रुई लपेटी आग? के समान है।रें 
कहाीं-कहीं कबीर ने कनक या सम्पत्ति को ही माया कह दिया है। अंब 
भी बहुत से ग्रामों में माया शब्द घन और सम्पत्ति के अर्थ में रुद है। 

कबीर ने माया को भक्त और भगवान, जीव ओर ब्रह्म के मिलन में 
बांधंक माना है । वे स्पष्ट कहते हैं | 


कबीर माया पापड़ी हारे सू करे हराम । 
मुख कड़ियाली कँमाति की कहन न देह राम ॥ 
कू० अं ० प० ३४ 


माया केवल बाघक हो नहीं बन्वन रूपा भी है। वह वेश्या के समान 
है जो हाट में बठकर काम के बन्धनों से सबको बांधने का प्रयत्न करती 
है । सारा संसार उसके बंधर्नों में फंसा हुआ है । केवल एक कबीर ही उस 
दुष्टा के इन्द्र जाल से बचे हुए हैं ।* कऋबोर के समान स्वामी शंकराचाय ने 
भी माया को आत्मा और परमात्मा के मिलन में बाधक माना है ।” उसकी यह 


३ एक डायन मेरे मन में बसे नित उठ मेरे सन को डसे 

तो डायन के लरका पांच रे--++5क० प्र» पृ० १६८ 
२ माया की ऋूल जग जल्या कनक कामिनी ल्ागि । 

कठहु थं। बिधि राखिये किये री शागि ॥- .... क० गअ्र ० घू० ३७ 
३ जग हव्वाड़ा स्वाद ठग साथा-वैसा लाय, 

रामचरन नोका गहि जिन जाप जनम ठगाय । क॒० श्र ० पृ७० ३२ 

कबीर माया फापडी फद ले बेठि हाट; : ,., -., ४ 

सब जग तो फदे पडया गया कबीरा कादटि। कछ ग्र० पृ० ३२ 
४ बह्यसूत्र २/१/२८ पर आचार के साष्य से यह बात स्पष्ट होती है ।. 








[ २७४ ] 
बाघकता माछुय के कारण और भी बढ़ गई है। कबीर की माया बड़ी 
मोहनी" एवं मधुर है ।* हि 


माया ओर ब्रह्म :---कहीं कहों कबीर ने माया का ब्रह्म विनिमित 
प्रपण्ज माना हैं। वह उसे नटराज को नटसारी क हैं? । कुछ अन्य 
स्थानों पर उन्होंने ब्रह्म को ठसका- का खसम कहा हैँ ।४ कबीर को दोनों 
प्रकार की जक्कियाँ वेदान्त मत सम्मत ई। र्वतारवतर उपनिषद्‌ मे एक 
स्थल पर कहा गया है : 


“माया तु अकृति विद्यात्‌ मायिर्न - महंखरमए' «६ शअथात माया को 
अक्रति ओर महेंश्वर को उसका स्वामी सममना- चाहिये. | यहां पर 
महर्षि ने माया का ब्रह्माश्वित होना ध्वोनत किया हैं।- इसी प्रकार 


मुराडकोपनिषद्‌ में ब्रह्म को 'कतोर मीश उरुष ब्रह्मयवा नम कहा हे ।* 
... जिन स्थलों पर कंबीर ने माया को ब्रह्म की छशष्टि कहा हैं। वहां पर 
प्रश्न उठ सकता है कि चेतन पुरुष से अचेतन माया की उत्पत्ति कबीर ने 


कैसी घोषित कर दी । इसकी वे किस भ्रकार सम्भंव सिंद्ध करेंगे? वास्तव से 
यह प्रश्न जटिल है। वेदान्त सूत्र में पूर्व पक्का विरोव इछ एसा हीं है।. 


जनता: य 7 





किनलेललललनमीनानानधीन-४ 


१ कबीर सार्था मोहनी, मोहे जाय सुजाण । क्‍ 
नहीं, मरि मरि सारे बाण ॥ . क० ग्र० पू० ३३ 


भांगा ही छूटे * 
२ कबीर माया मोहँनी, जसे मीटी खाड़ । 







सदूगुरु की ऊँपा भई, नहीं तो करती भाड़ ।। क० ग्र'० छू० ३३ 
३ जिन नट वे नटसारी सोंजी जो खेले सो दोखें बांजी 


कृ० श्र ० 8० २२७ 





इसका उत्तर शंकराचाय, नें बढ़ा सुन्दर दिया है। वेकहते हैं “जैसे दूध 


या जल बाहरी साधन को अपेक्ता न करके स्त्रय॑ ही दही रूप में जम जाता 
हूं । उसी तरह माया ब्रह्म का विवतेमात्र है |? 


. कबीर ने आचाय का इस दिशा में पूरा अनुसरण किया हैं । आचाय 
के अनुरूप वे भी विवतंवाद* ओर ग्रतिबिम्बवादर आदि के कट्टर अनुयायी 
हे यह हम पीछे दिखला चुके हैं । इस प्रकार कबीर ने माया आर ब्रह्म 
का सम्बन्ध वेदान्त के अनरूप ही माना है । 


माया के भेद--माया के भेदों के सम्बन्ध में कबोर का क्या सिद्धान्त 
है । कुछ स्पष्ट नहों कहा जा सकता | कबार गअ्रथावली ओर संत- कबीर 
में इसके सम्बन्ध में कुछ नहीं कहा गया है। हाँ, केवल वेलबेडियर प्रेस से 
प्रकाशित पुस्तकों में दो एक साखियाँ ऐसी अवश्य मिलती हैं जिनमें माया 
के भेदं| के सम्बन्ध में कुछ संकेत मिलते हैं। एक साखी० में तो उन्होंने 
तुलसी की भाँति माया के दो भेद ध्वनित किये हैं। जिस में से एक विद्या 
रूपणी है और दूसरी अविद्या रूपणी | एक दूसरी साखी में उन्होंने उसके 
“सोटी? ओर “मीनी? नामक दो भेद किये हैं ।५ 

निरंजनः--कबोर ने माया के समान किसी निरंजन पुरुष को भी. 
चचा की है आचाये हजारी प्रसाद ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ “कबीर”? * 
में तथा “विश्व भारतों पत्रिका? के एक लेख, में बड़ा खोजपुण विवरण दिया 
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'खिये!? कबीर” हि पृष्ठ *** 9 क्र कक के दर | ६-६४ 

देखिये---/कबीर पँथ और उसके सिद्धान्त” हजारी असाद द्विवेदी । 
विश्व सारतीय पत्रिका--खण्ड « अंक ३ । 


ड़ ल्ती कुडं छः नजर ल्‍च 
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है। उनका मत हैकि उड़ीसा के उत्तरी भाग तथा छोटा नागपुर के 
जंगली इलाकों को घेर कर वीर भूमि से रीवाँ तक फैले हुये भूभाग के अनेक 
स्थलों पर धर्म देवता या निरंजन की पूजा प्रचलित थी ऐसा अनमान है 
कि यह धम बोद्ध घमं का प्रच्छाज्ञ रूप था। कबीर मत को इस पथ से 
निबटना पड़ा था। कबीर पंथ को दक्षिणी शाखा (घधर्मदासी सम्प्रदाय) 
ने इस प्रबल मत को आत्म सात किया था। आचाय जी का मत है कि 
इस निरञज्जनवादियों पर अपना प्रभाव डालने के लिये कबीर मत में उनकी 
समस्त पौराणिक कथायें और छ्टि प्रक्रिया ज्यों के त्यों ले लो गई । किन्तु 
उसका ग्रस्तुती करण इस ढंग से किया गया कि कबीर मत की भश्रेष्ठता 
सिद्ध हो । उसमें यह कहा गया है कि निरंजन के प्रभाव से जगत को मुक्त 
करने के लिए सत परुष बार-बार इस धघराधघाम पर ज्ञानी जी 
को भेजते हैं। आचाय जी की निरंजन विषयक खोज सारपूर्ण 
है, किन्तु इस सम्बन्ध में लेखक का अनुमान कुछ और ही है । 


निर्रजन शब्द कबीर ने प्रमुख रूप से तीन अर्थों में प्रयुक्त किया हैं । ' 
वे तीन अर्थ उसके विकास की तोन अवस्थायें हैं। कुछ स्थलों पर कबीर 
ने इसका प्रयोग निगु ण वेदान्ती ब्रह्म के अथ में किया है । 
गोविन्द तू निरंजन तू निरंजन । 
तेरे रूप नाहीं रेख नाहीं मुद्रा नाहीं माया ॥ 
क० ग्र० पृ० १६२ 
कहों-कहों निरजन का प्रयोग वेदान्ती ब्ह्य से पर के अथ में भी 


किया गया है । 


._ राम निरंजन न्‍्यारा रे । | कई प्र७ पू० २०१ 


[ २७७ | 


इसी प्रकार कहाँ-कहाँ निरंजन शब्द माया जाल के अर्थ में भी 
प्रयुक्त हुआ है।१_ द द 

मेरी अपनी धारणा है कि निरंजन के तीनों स्वरूप कबीर के जीवन 
की तीन विभिन्न अवस्थाओं में विकसित हुये थे। कबीर अपने प्रारम्भिक 
जीवन में थोड़ा बहुत अवश्य हो गातानुगतिक थे। उन्होंने लोक ओर 
वेद का भी अनुसरण किया था। अपने जीवन के इसो काल भे कबीर 
ने निरंजन शब्द का प्रयोग उसी अथ में किया है।जिस अथ में वह 
नाथ पंथ, निरंजन पंथ आदि में प्रचलित था। धीरे धीरे वे उपनिषदों से 
प्रभावित हुये और निरंजन का प्रयोग परात्पर के अथ में करने लगे । 

अपने विकास को तृतीय अवस्था में निरंजन शब्द माया का 
वाचक समझा जाने लगा । कबीर को कुछ बानियों में उसका प्रयोग इसी 
अथ में हुआ है। अब प्रश्न यह है कि किस आधार पर इसका इतना 
पतन हुआ । इसके उत्तर के समाधान में आचाय जी को खोज विचारणीय 
हो सकती है, किन्तु हमारी घारणा है कि निरंजन शब्द के इस प्रकार 
के पतन में पाशुपत मतका भो थोड़ा बहुत हाथ है। पाशुपत मत में पशुत्व 
या बन्चन से बद्ध जोवात्मा को ही पशु कहते हैं। उसमें पशु को दो 
कोटियाँ बतलाई गई हैं---साँजन ओर निरंजन । शारंरेच्द्रिय से सम्बिन्धित 
जीव साँजन और उससे रहित निरंजन कहलाते हैं। निरंजन मन का भी 
वाचक होता है । निरंजन स्वरूप रहित होते हुए भो बन्धन रूप है। कबीर 
को निरंजन विषयक अंतिम धारणा पाशुपत मत से पूर्णतया श्रभावित 





"जनक जि ननलिन नियत नि लकी नननि नल नि नितिन - टिपकिनिभ पिलानाननमाना कक... भाककननत तक 


१ कबीर पंथ और उसके सिंद्धान्त--डा० हजारी प्रसाद हिवेदी विश्व 
भारती पत्रिका खण्ड * अंक ३ 


२ कबीर ग्रन्थावली और सन्‍त कबीर में यह शब्द माया जाल के अर्थ 
में शायद ही किसी स्थल पर प्रयुक्त हुआ हो । हां वेलवेडियर प्रेस 
का शब्दावली भाग ३ शब्द ३० में अवश्य ऐसा हुआ है। में इसे 

प्रामाणिक नहीं मानता किन्तु फिर भी विचार कर लेना उपयुक्त समका । 


0] 


अपने पत की पराकाष्टा पर पहुँच गया | महाराज ब्रह्म के प्रचारक के रूप 
में प्रतिष्ठित किये गये हैं। कबीर बानी और अनुराग सागर में तो 
यहाँ तक कहा गया हैं कि भविष्य में चल कर काल निरजन १३ श्रमात्मक 
मतों का प्रचार करंगे । ? इनके प्रचार से कबोर पथ को वास्ताविंक 
शिक्षार्यं छिप जायेगी 
कबीर के माया वर्णन की विशेषता । 
कबीर का मायावाद सम्भवतः भागवत, पुराण और शंकराचार्य के 
माया वरणनों से प्रभावित है। उस पर उपनिषदों का उतना अधिक प्रभाव 
नहीं पड़ा है, जितना इन दोनों का । शंकर की माया के समान कबीर को 
माया भी अनिवर्चनीय तत्व हैं। वह सांख्यों को प्रक्षति के समान श्रसव 
धमंणी ओर त्रिगुणात्मक भी हैं।सूफियों के शतान के समान उनको 
वह आध्यात्म साबना में बाघा रूप भी हैं। कबीर को यह माया तत्व भाव 
रूप होते हुये भी अध्यास मात्र है। वह सत्य तत्व से मिन्न दे । कबीर 
में माया के भावनात्मक वणन भी मिलते हैं। ये वणन निम्न कोटि के 
रहस्यवाद के अन्तगंत आ सकते हैं| कबीर की माया का विस्तार बड़ा 
व्यापक है जहाँ तकू मन ओर उनके विकारों की पहुंच हैँ वह सब माया 
है । इसी लिये मन ओर माया का घनिष्ट सम्बन्ध माना है। मन के 
विकार ही माया के कुटुम्बी हैं। इस प्रकांर कबीर का माया वर्णन अपनी 
लग मोलिकता रखता है। .. 
बीर का जगत वर्णन 
. सृष्टि जिज्ञासा--अनादि काल से चिन्तनशील मानव मस्तिष्क में 
पृष्टियोत्यत्ति संबंबी विविध जिज्ञासायें उठती रही हैं । ऋगवेद के नासादीय 
सक्क में ऐसी जिज्ञासाओं और विचिकित्साओं की सुन्दर मांकी मिलती है । 
महात्मा कबीर वेदिक ऋषियां की भांति ही तत्व चिंतक थे। अतः उनके 


- * मुण्डक--३/३ /में निरण्जन का प्रयोग परात्पर के अथ में किया 
२ पशछुपत का अध्ययन 'सर्वे दशन संग्रह” से किया जा सकता है । 





| ३४४ ] 


मस्तिष्क में ऐसी जिज्ञासाओं का उठना स्वाभाविक था। कब्गीर-को रचनाओं 
में अनेक स्थलों पर कबीर को सृष्टि संबन्धी ज़िज्ञासायें मिलती हैं। इनको 
अभिव्यक्ति अत्यन्त भोले ढंग से हुई हैं । एक उदाहरण देखिए :-- -.. , 
कहाँ भडया अम्बर कांयू लांगा, कोई-जानेगा' जाननहार सभागा | 
अम्बर दीस  केता तारां, कौन चतुर ऐसा चितरनहारा ॥ 
जो तुम देखो सो यहु नाहीं, यहु पद अगम अग्रोचर माहीं.ै 
तीन हाथ. एक अरबाई ऐसा अम्बर चीन्हां रे भाह 
कहे कवीरें जे अम्बर जाने ताही सू' मेरा मेन माने के? श्र ० 8०१३३ 
.. इस प्रकार की सृष्टि जिज्ञासा संबन्धनी और उक्कियां भी कबीर 
ग्रथावलों के पृष्ठ १००, १०१, १४४ आदि पर देखी जा सकती हैं। 
कबीर की इन सृष्टि जिज्ञासाओं ने ही उन्हें छष्टि के स्वरूप ओर विकांस 
क्रम पर विचार करने के लिए प्रेस्ति किया था बे द 
.. जगत सत्ता का स्वरूप:ः--जगत सत्ता के सम्बन्धों में दाशनिकों के 
विविध मत प्रचलित हैं। ठुलसी के शब्दों में “कोउ कहे सत्य क्लूठ कह 
कोउ, युगल प्रवल कर माने,” कबीर छष्टि को झूठ कहने वालों को श्रेणी 
में आते हैं। उन्होंने संसार को सर्वत्र नश्वर, मिथ्या एवं स्वप्नवंत 
हो कहा है। ः 
अब विचारणीय यह है कि कबीर ने संसार सत्ता के सम्बन्ध में 
किसका अनुसरण किया है--बौद्ध का या वेदान्तियों का । संसार को मिथ्या 
ओर स्वप्नवत प्रायः दोनों हो मानते हैं । शंकर के पहले जो अंद्वत मत 
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१ (क) समझ विचार जीव जब देखा, यहु संसार सुपिन कर लेखा 
कृ० ञझ्र० २३३ 
(ख) संसार ऐसा जैसा सुपिन--कन्ग्रॉ० छू० १७१ 
(ग) ज्यों जल बूद तेसा संसार उपजत बिनसत लगे न बार 
कृ० अ ० छू० १२१ 
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के आचाय हुये थे उनका रुफ्ान बोद्धों के स्वप्नवाद की ओर अधिक था । 
उन्होंने बोद्धों क॑ समान ही संसार को स्वप्नवत अलींक एवं मायिक कहा 
है । इन आचायों में गोंड पादाचाय अग्नगण्य हैं; वे शंकराचाय के गुरू थे । 
किन्तु शंकर का अपने गुरू से मतभेद था । वे अपने गुर के समान सष््टि 
को स्त्रप्नवत मात्र मानने के लिए तेयार न थे; उन्होंने अपने मायावाद को 
ब्रह्म के दृष्टिकोश से स्पष्ट किया है । बोद्धों का स्वप्नवाद शून्य के दृष्टि 
कोण से समझाया गया है। बोद्धों और शंकराचाय के स्वप्नवाद या 
माया मिथ्यावाद में अंतर है । उसे ब्रह्म सूत्र भाध्य में आचाय ने स्पष्ट कर 
दिया है। (२/३/२६) सूत्र का भाष्य करते हुये आचाय लिखते हैं 
बोद्धों का यह मत, कि बिना किसी इन्द्रिय ग्राहय पदार्थ के हो, जैसी 
स्वप्न में काल्पनिक सष्टि होती है, बसे हो जागृत अवस्था में भी दत्त आदि 
इन्द्रिय ग्रादुय पदार्थों के न होते हुये भी यह होते हुये से देख पढ़ते हैं 
समीचीन नहां है ।१ इस मत का खणडन करते हुये आचाय ने कहा कि दोनों 
सष्टियां मिन्न-मिन्न प्रकार की हैं। उनमें परस्पर वेधम्य हेँ। विभिन्न 
होने से यह सम नहां समझो जा सकती हैं। इस प्रकार शंकर ने स्वप्न 
जगत को जागरित जगत से भिन्न माना है। अब प्रश्न यह हैं 
कि जब आचाय जागृत जगत को स्वप्न जगत से भिन्न मानते हैं तो 
उन्होंने उसे स्वप्नवत क्यों कहा। वास्तव में यह बात उन्होंने 
आत्मा की तुलना में कही है । वे इन्द्रिय गोचर पदाथ को आत्मा की तुलना 
स्वप्नवत मानते थे । आत्मा पर आध्यारोपित पदाय हो मायामय हे। 
ओर साथामय पदार्थ हो मिथ्या है। बौद्ध और शंकराचाय के मायावाद 
का अन्तर मंक्स मुलर साहब ने ओर भी सरल ढंग से समझाया है। यहाँ 
पर उसे भो उद्बृत कर देना आवश्यक है। वह इस शकार हैः-- 
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उपयु क्व उद्धरण से दो बातें स्पष्ट होती हैं। एक तो यह कि बोद्ध लोग 


मायामय पदार्थों का कोई आधार नहीं मानते । वे उसे स्वप्नवत्‌ कहते हैं। 
किन्तु शंकराचार्य ने ब्रह्म को मायामय सृष्टि क्रो आधार भूमि माना है। 
दूसरे यह कि बोद्ध जाग्रत सृष्टि को पूणातया स्वप्न सुष्टि के 
समान मानते हैं । इसके विपरीत शंकर|चाय जाग्त सृष्टि को आत्मा की 
तुलना में स्वप्नवत्‌ सममते हैं । जहाँ तक कबीर का सम्बन्ध है कबीर बोद्धों - 
के मायावाद के अनुयायी नहीं माने जा सकते । इसके निम्नलिखित कारण 
निर्देशित किए जा सकते हैं। क्‍ 
(१) कबीर पूर्ण आस्तिक थे । वे सब कुछ ब्रह्ममय ही मानते थे। 
वे “सव खलबिदं ब्रह्म”? के पूर्णा अनुयायी थे | इसी ब्रह्म तत्व को वे नाम 
रूप जगत का आधार मानते हैं। वे स्पष्ट रूप से घोषित करते हैं:-.. 
जो तुम देखो सो यह नाहीं, 
यह पद अगम अग्रोचर माहीं। क* भर ० प० १३३ 
अथात्‌ जो यह नाम रूपात्मक संसार दिखाई पड़ता है वह वास्तव में 
सही नहों है। जिसमें इसकी स्थिति है वह तः्व अवश्य हो अगम ओर 
अगोचर है । यहाँ पर स्पष्ट ही कबीर ने शांकर मत का अनुसरण किया है । 


| बे] 


(२) कबीर ने सष्टियोत्पत्ति के पूव का जो वणन किया है वह बोंदों 
के श॒ुन्यवाद के विरुद्ध है । वह ऋग्वेद के नासादीय सूक्त के आस्तिक वरणनों 
से बहुत मिलता जुलता है। वे स्पष्ट कहते हैं कि सष्टि के पूव में जब कुछ 
न था उस समय भी नियु ण तत्व विद्यमान था । किन्तु उसका वरणान नहों 
हो सकता । क्योंकि वह नाम रूप के बन्धनों से नहीं बॉधा जा सकता ।! 

(३) कबौर ने जगत को सेमर के फूल के समान कहा है । सेमर के फूल 
के समान जगत भी स 6 होते हुए सारहीन है। अध्यारोपद के सहारे 
इन्द्रियां उसमें अपने विषयों का आरोप कर लेती हैं ओर वह अत्यन्त आकं- 
पैक मालूम होने लगता है। अतः स्पष्ट है कि कबीर की जगत 
सम्बन्धी घारणा पूरा शंकर वेदान्त के अनुकूल हैं । जिन स्थलों पर कबीर 
ने शून्यवांद का वन किया हैं वहां शून्य शब्द की ब्रह्म का 
परयोय ही समझना चाहिये। आस्तिके कबीर को यदि बोद्धों का शूज््यवादी 
सिद्धान्त मान्य होता तो अन्य नास्तिक पद्धतियों के समान बांद्धों को निन्दा 
न करते ।* द हे के बज 2 





१ जब नहीं होते पवन नही पानी, . 
तब नहीं होती सशष्टि उपानी । 
जब नहों होते प्यण्ड न वासा, 
तब नहीं होते घरनि अकासा । 
जब नहीं होते गरभ न मूला, 
'नब नहों होते कली न फूला। 
जब नहीं होते सबद न स्वाद, 
तब नहीं होते विद्या न वाद | 
जब॑ नहीं होते गुरू न चेला, 
गम अगसे पंथ अकेला। 
अब गति की गति क्या कहूँ, जस कर गाँब न नाव । 
 शुन बिहून का पेखिये का का धरिये नांव । क० ग्र० प्ृ० रेश्छ 
३ यौ ऐसा संसार है जेसा सेंवल फूल |... 
दिन दस के त्योहार को रूठे रगि न मूल ।॥| क० भ्र ० घृ० २१ 
३ कृ० झे ० पू० २४० ह 
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. सष्टि विकांस:---कबोर की रचनाओं. में कहीं पर भी व्यवस्थित 
पुष्टि विकास क्रम नहीं मिलता है। सश्रियोत्यत्ति. के सम्बन्ध में उनमें 


या 


केवल दो एक स्थलों पर संकेत मात्र मिलते हैं। उनकी सश्योलत्ति एवं 
विकास सम्बन्धी धारणा पूर्ण भारतोय ही है। केवल एकाव स्थल पर ही 
वे सूफों मत और इस्लाम से कुछ प्रभावित मालूम पढ़ते हैं | भारतीय 
दशनों में भों उनके छष्टि विकास क्रम पर वेदान्त और सांख्यों का ही 


प्रभाव अधिक मालूम पढ़ता है । 


एकाथ स्थलों पर कबोर ने सश्टि की उत्पत्ति ओंकार से बतलाई है। 
यह सश्गियोत्यत्ति सिद्धान्त शब्द तवादियों का हैं। इसका आवार स्त्रय 

हैं। ऋगवेद में एक स्थल पर स्पष्ट कहा गया है--“वागेव विश्वा 
भुवनानि नज्ञे .” वेद के अतिरिक्त अद्वेतशिरोमणि शंकराचार्य ' ने. भी 
सृष्टि को उत्पत्ति शब्द से ही सानी है। उपनिषदों" में भी प्रणव 
की महिमा का वर्णन करके यही बात प्रकट की गई हैँ। कबीर 
ने यद्यपि यद्द स्पष्ट नहीं किया है कि अंकार छाष्टि का उपादान कारण 
है या निमित्त, किन्तु इसका निर्देश न करना ही यह प्रकट करता है कि 
वे उसे लद्टि उपादान और निमित्त दोनों कारण मानते हैं। यह सिद्धान्त 
भी वेदान्त सम्मत हैं। उपनिषदों में यह सिद्ध करने के लिये कि एक ही 
ब्रह्म तत्व संसार का उपादान ओर निमित्त कारण दोनों हैं मकड़ी आर 
उसके जाले का दृष्टान्त दिया गया है। जिस प्रकार मकड़ी जाले का उपादान 
ओर निमित्त कारण दोनों हैं उसी तरह से शब्द ब्रह्म भी संसार का 
उपादान और निमित्त कारण दोनों हैं ।* इस प्रकार छश्थयोत्पत्ति सम्बन्धी 
यह धारणा पूरा वेदान्ती हैं । 

मिल न पक 
१ वेद सूत्रभा--१/३/९९ 
२ माण्ड्क्योपनिषद १,२ श्लोक देखिये 


३ श्वेताश्वतर ६/१० 
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कबीर की कुछ उद्षियों से ऐसा प्रतीत होता है कि वे सांख्यों के गुणपरि-- 
णामवाद के अनुयायी थे । एक स्थल पर वे खथष्ठि का लय क्रम दिखलाते 
हुये कहते हैं-- 
पृथ्वी का गुण पानी सीखा, पानी तेज मिला वाहि । 
तेज पवन मिल पवन सचद मिल, सहज समाधि छगावहिये ॥ 
क॒० ग्र ० पृ० १३७ 
यह लय॒ क्रम स्पष्ट रूप से सख्यों के गुणोत्कष वाद की ओर ही 
संकेत कर. रहा है । इसमें “गुणाः गुणेषु जायन्ते तत्रेव निवसन्ति च?? 
वाला भाव पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित किया गया है। इसके अतिरिक्त कबीर ने 
उश्योत्पत्ति में प्रकृति या माया को भी विशेष महत्व दिया है--सांख्यों 
के समान वे भी त्रिग्रुणात्मक माया से सृष्टि का विकास मानते हैं । 
सांख्यों के ५» तत्व का भी निर्देश उनको स्वनाओं में कई बार 
मिलता दे ।" इन सब के आधार पर कुछ लोग उनके छृष्टि 
विकास क्रम को. सांख्यिक मान सकते हैं। किन्तु थोंडा सूच्म अध्ययन 
करने के बाद हम सरलता से इस निष्कष पर पहुँच जाते हैं कि जिस प्रकार 
उन्होंने अन्य क्षेत्रों में भी वेदान्त मत का अनुसरण किया है, उसी प्रकार 
इस ज्षेत्र में भा वेदान्त सम्मत मत का हो श्रगटीकरण करते हैं। वेदान्त 
में सांख्य की २५ प्रकृतियों के स्थान पर अष्टथा प्रकृति का विधान 
पाया जाता है। कबीर ने भो अष्टथा प्रकृति का संकेत किया है। वेदान्त 
ओर सांख्य के सृष्टि विकास क्रम के अन्तर को स्पष्ट करते हुये शंकराचाय 
ब्रह्म सूत्र के भाष्य में लिखते हैं. कि '“उपनिषदों के इस अद्वैत सिद्धान्त 
को छोड़कर कि ग्रकृति और पुरुष से परे जगत का परत्रह्म रूपी एक मूल तत्व 
है; उसी से प्रकृति पुरुषादि सबको सृष्टि हुई है। सांख्य शास्त्र के शेष 
सिद्धान्त हमें अग्राहय नहीं है?” ।१ आचाये के कहने का अभिप्राय यह हे 


कनन-कनिकनात तन लाना नए 
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कि वेदान्त में प्रकृति अनादिं होते हुये भो स्वतन्त्र नहीं। वह ब्रह्मोद्धव 
होने के कारण ब्रह्मश्रित हैं। किन्तु सांख्यों ने उसे अनादि ओर स्वतन्त्र 
तत्व माना है । सांख्य शास्त्र के विकास क्रम का सिद्धान्त वेदान्तियों को 
पूरणातया मान्य है। कबीर ने यद्पि सांख्यों के गुणपरिणामवाद के ढंग 
पर छष्टि विकास दिखलाया है। किन्तु वे वेदान्त मत का परित्याग नहीं 
कर सके । उन्होंने उसी के अनुसरणा पर प्रकृति या माया को जिससे ससार 
की उत्पत्ति हुई ब्रह्मोद्डत या ब्रह्माश्रित माना है। उनका ब्रह्म भी निंगु ण 
ओर परात्पर है। एक स्थल पर तो उन्होंने स्पष्ट रूप से वेदान्त मत 
ध्वनित किया है ।१ वे कहते हैं कि अल्लाह (परमात्मा) से नूर की छृष्टि 
हुई उस नूर या प्रकाश से त्रिगुणाव्मक प्रकृति उत्पन्न हुई । 
कबीर के नूर शब्द के आधार पर कुछ लोग उनके सृष्टि विकास 
क्रम -कों सूफी कहते हैं । परन्तु सूफियों के पारिसाषिक शब्द के 
आधार पर यह मत स्थिर करना समुचित नहीं मालूम होता । कबीर आयः 
जिस वर के लोगों को उपदेश करते थे वे उन्हीं की भाषा शैली अपनाते 
थे । अतः बहुत सम्भव है उन्होंने उपनिषदों के विचारों को सूफियों तक 
पहुँचाने के लिये उन्‍्हों के पारिभाषिक शब्दों का प्रयोग करना उपयुक्त 
समझा हो । ज्योति या तेज से संसार को दृष्टि हुई है, यह धारणा अत्यन्त 
प्राचीन है। छांदोगूय उपनिषद में एक स्थल पर कहा है कि पख्रह्म से तेज 
पानी ओर प्रथवी यह तीन तत्व उत्पन्न हुये हैं ।३ वेदान्त सूत्रों में अंतिम 
निणय यह दिया गया है कि आत्मा रूपी मूलब्रह्म से हो आकाशादि 
पंच महाभूत क्रमशः उत्पन्न हुये * वेदान्त का यह मत कबीर को 
पूणातया मान्य था । उन्होंने स्पष्ट लिखा है किः--- 





१ बह्यसूत्र २/१/३ 

२ छांदाग्योपनिषद---छा . ६/८/६ 

३ वेदान्त सत्र २/३/१--१४ हे 
४ अजामेका लोहित शुक्ल कृष्ण वह्याः प्रजा सजामाना सरुपाः खे ४,६ 
£ कण ञभझ ७ पघू० रेप . । । 
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. पंच तत्व अविगत थे उत्पना थक लिया निवासा 
बिछुरे तत फिर सहिज समाना रेख रही नहीं आसा । 

क्‍ क० ग्र'० धरृ० १०२ 
इस प्रकार हम देखते हैं क्रि कबीर का दृष्टि विकास पूणा वेदान्ती हैं । 
ब्रह्म ओर जगत:--कबीर का छष्टि वणन ओर विकास क्रम किस 

दशन के अनुसार हुआ इस बात को स्पष्ट करने के लिए हमें उनके ब्रह्म 
ओर जगत के सम्बन्ध पर विचार करना पड़ेगा। भिन्न मिन्न दशनों में इन 
दोनों के सम्बन्ध को स्पष्ट करने के लिए विविध वादों का जन्म हुआ है । 
इन वादों में नेयायिकों का आरम्मवाद, सांख्यों का ग्रुण परिणामवाद 
विशिष्टाद तवादियों का ब्रह्म परिणामवाद ओर अद्े त वादियों के विवतंवाद 
अध्यास या अध्यारोपवाद, प्रतिबिम्बवाद आदि बहुत प्रसिद्ध हैं । इन सब 
का संज्ञिप्त परिचय दे देना उपयुक्त ही होगा । 
खआरम्भवादः--नैयायिकों का कहना हैं कि जगत का मूल कारण 

परमाणु हैं। ये परमाणु संख्या में असंख्य हैं। इन्हीं परमाणुओं के 
संयोग से रृष्टि का विकास हुआ है। यही आरम्भवाद है । ५ 

 गुणपरिणामवाद:-न्यह मत सांख्यों का हैँ। इनका कहना हैं 
कि जड़ दृष्टि का मूल. कारण सत्य त्रिगुणात्मक प्रकृति हैँ इस प्रकृति के 
विकास से छष्टि का विकास होता है।. द 

चेदान्त का अध्यासवाद:---यह मत अह॒तवादया का हूँ । यह 

कार्यवाद के दोषों का निराकरण करने के लिये कल्पित किया गया है । 
सत्कायवाद के अनसार निगु ण ब्रह्म से सगुण सृष्टि सम्भव नहीं है। इसी 
असम्भव को सम्भव सिद्ध करने के लिए अध्यासवाद, विवतंवाद ओर 
 अ्रतिबिम्बवाद की कल्पना की गई है। अध्यासवाद का संकेत ब्रह्मसूत्र 
इस प्रकार मिलता है। “्रह्म सम्पूरों दष्य जगत के परिवतनों का अधिष्ठान 
है, जिंसके ऊपर अविया के कारण उनका अध्यास «होता हैं। अपने शुद्ध 
स्वरूप में वह दृश्य जगत से अतिशय ओर निविकार है। (ब्रह्म सूत्र मा० 
१ देखिए भारतीय दर्शन ० डेडर 
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२/१/२७) अध्यास का अथ है अतद्‌ में तदबुद्धि का उदय होना । (त्रह्म 
सूत्र १/१/१) संक्तेय में कहों अध्यासवाद या अध्यारोपवाद वर्णित है। 
सीप में रजत का श्रम आर रज्जू में सप का भय हांना अ्रध्यास हां 
कहलाता है । 
.. विवतंबाद:--यह भी अद्वैतवाद का सिद्धान्त है। इस सिद्धान्त का 
विवेचन अधिष्ठान की दृष्टि से किया जाता है । इसका स्वरूप इस प्रकार है --- 
सतत्वों न्‍्यथा ग्रथा विकार रत्युदीरितः । द 
अतत्वों अन्यथा प्रथा जिवर्तशत्युदा हम ॥ 
ध्यर्थात्‌ मूल वस्तु में बिना परिवतेन हुये हो जब, वाह्म स्वरूप 
परिवर्तित हो जाय तब्न उस परिवतेन को विवत परिणाम ही कहेंगे । यही 
विवतंबाद हैं। इसे स्पष्ट करने के लिये अद्वंतंवादां कनक्र कुएडल, जलतरग 
छोर और दही आदि के दृष्टान्त दिया करते हैं। 
.. प्रतिबिम्बवाद:--यह भी अद्वेतवाद का एक. सिद्धान्त हैं। इसका 
आधार वादरायण के “आमास एवं च” (ब्रह्म सूत्र २/३/५०) तथा 
अतएव उपमा सूयका दिव” (२/२/१८) सूत्र है । इस सिद्धान्त के अनुसार 
संसार ब्रह्म का प्रतिबिम्ब हैं । जिस श्रकार प्रतिबिम्ब केवल दृष्टि ग्राह्म होता 
है, सत्य नहीं होता उसी प्रकार यह संसार भी सत्य नहीं है । उपनिधषदों में 
इस प्रतिबिम्बवाद का स्थान-स्थान पर वणन मिलता हैं। 
.. ब्रह्म परिणामवाद:--यह मत विशिष्टद्रैतवादियों का हैँ। इसके 
नुपार कारणावस्था में ब्रह्म का सूद्म शरोर उसमें लीन, व्यक्तिगत 
आत्माओं और प्रकृति तत्वों से बना है। कायावस्था में जब सष्टि उत्पन्न 
होती है, यह शरीर ही विकसित होता है। यद्यपि ब्रह्म सदा अव्यक्त ओर 
अव्यय ही बना रहता है । यही ब्रह्म परिणामवाद है। 
» . इन सिद्धान्त में परमाणुवाद तो कबोर को बिल्कुल मान्य नहों है । 
हाँ, गुणपरिणाम वाद के उतने अंश में जो वेदान्त के मेल में है, उन्हें 
थोड़ी बहुत आस्था है, यह बात सृष्टि विकास क्रम. में हम दिखला लुके हैं । 








१ वेदान्तसार--ए० ८ हिरयज्ना 
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कबौर को वेदान्त के सभो सिद्धान्त मान्य हैं | वेदान्त में अद्ेत वेदान्त का 
विशेष सम्मान रहा है। अह्वत वेदान्त के अध्यासवाद, विवतंवाद, प्रतिबिम्ब- 
वाद, सर्वात्मवाद आदि सभी सिद्धान्त कबीर में पाए जाते हैं। अधिकांश 
स्थलों पर उन्होंने ब्रह्म और जगत का सम्बन्ध इन्हीं के अनुकूल निर्धारित 
किया है। केवल एक दों स्थलों पर ब्रह्म परिणामवाद को ओर उनका 
रुफान दिखाई पड़ता है। संसार वक्ष का रूपक इस ध्वनि का प्रमुख 
आधार है ।* 

सष्टि ओर ब्रह्म के सम्बन्ध को स्पष्ट करने के लिए प्राय: प्राचीन श्र थों 
में वक्ष का रूपक कल्पित किया गया है। महाभारत में उसे ब्रह्म इच्त कहा 
गया है । उपनिषदों में यही सनातन अश्वस्थ वक्त के नाम से वर्णित है। 
कठो पनिषद्‌ में उसका वर्णोन इस प्रकार किया गया है---“ऊध्वेमूलोंड- 
वाक्शास्त्र एषोड़ श्वस्थ: सनातनः ।” अर्थात्‌ जिसका मूल ऊपर को ओर 
है तथा शाखाएँ नीचे की-ओर हैं, ऐसा यह वक्त अनादि और सनातन है ।े 
कबीर ने उपनिषदों करे इस रूपक को ज्यों का त्यों ग्रहण कर लिया है। 
कठोपनिषद्‌ के रवर में स्त्रर मिलाकर वे कहते हैं:--. द 

“तलि कर शाखा उपरि कारें मूल । 
बहुत भांति जड़ छागे फूछ” ॥ क्‍ 
- क० ग्र० प्रृ० ६२ ६३ 

संत कबीर में इसका पाठ दूसरी प्रकार से है। “तेल रे वेसा ऊपरि. 
मूला तिसरे पेड़ लगे फल फूला?। इसका अथ डा० रामकमार जो ने इस 
प्रकार दिया है---“एक पेड़ ऐसा हैं जो नोचे तो बैठा है अथवा जिसके नीचे 
पते हैं ऊपर जड़ हैं; ऐसा पेड़ फल फूलों से परिपूर्ण है? । संसार बृत्त के 
इस रूपक से ब्रह्म ओर संसार का सम्बन्ध स्पष्ट है । इसमें स्पष्ट हो ब्रह्म. 


को संसार का कारण ध्वनित किया गया है। इस उक्कि को हम ब्रह्म परि-- 


हू आज लय जज एक 





|. कु० ग्र ० पृ० ६२ 
२ कंठोपनिषद्‌ २/६/१ 
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णामवाद को झोर संकेत मात्र करते हुआ पाते हैं । अन्य सभो स्थलों पर. 
कबीर ने वेदान्त के विवतंवाद, अध्यासवाद, प्रतिबिम्बवाद, सर्वात्यवाद को 
हो अपनाया है ।'१ विवतंवाद अद्वेत वेदान्तियों का सबसे प्रिय सिद्धान्त रहा 
हैं । इस सिद्धान्त को स्पष्ट करने के लिए उन्होंने विवित्र दृष्टान्तों की 
कल्पना को है। कभो तो वे जलरे और हिंम का, कमी कनक कुणडलरें 
का, कभी जल तरंग कारे और कभी कुम्म५ और मिट्टी का उदाहरण 
देते हैं । कबीर की रचनाओं में श्रायः: इन सभी दृष्टान्तों का प्रयोग किसी 
न किसी रूप में पाया जाता है। एक स्थल पर तो वे खाक का दृष्टान्त 
देकर कहते हैं कि सष्टि विबिध नाम रूप एक ही तत्व का विवत है ।६ 
कबीर ने प्रतिबिम्बवाद को भो कम ग्रश्नय नहीं दिया है। दपण० के 


(०७५, 


दृष्टान्त का अयोग जो पश्रतिबिम्बवादियों में बहुत प्रसिद्ध है, कबीर ने भी 


१---इन सबके लिए बलदेव उपाध्याय का--भारतीय दशन देखिए 
“१० ४३ ६-५७ 
२--पाणी ही ते हिम भया हिम है गया विल्लाय । 
जो कुछ था सोईं भया अब कुछ कह्या नजाय | कृ०ग्र० पृ० ३३ 
३--कनक कुण्डल--जैसे बहु कंचन के भूषन ये कहि गात्ि तवॉहिगें 
ऐसे हम लोक वेद के बिछुरे, सुन्नहि माहि समावहिंगे ॥क० ग्र ० १३७ 
४---जेसे जलहि तर ग तर गनि ऐसे हम दिखलावहिंगे | 
क० अं ० ० १३७ ॥॥ 
€--जल में कुम्म कुम्भ में जल है बाहर भीतर पानी । 
.._ फूटा कुम्न जल जलहि समाना यह ठथ कथ्यों गियानी ॥ 
। क्‌० ग्र० घू० १०३ 
६---एक हो खाक गढ़े सब भाड़े एकह्ि सिरजन हार ॥ 
। क्‌० ग्र ० पृ० 
७---ज्यों द्पेन प्रतिबिम्ब देखिए आप दवास सोई ॥ 


कृ० ग्र ० ए० १०४६ 
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किया है।" इस अकार हम कह सकते हैं कि कबीर का जगत वर्णन बहुत 
कुछ अद्वेतवादियों के अचुकरण पर है । द 
कबीर के जगत वणन की विशेषतायें 
सष्टि सम्बन्धी जिज्ञासा आध्यात्मिक चिन्तना का मूल है । कबीर की 
सध्टि जिज्ञासा अत्यन्त तीत्र हैं । यही स॒ष्टि जिज्ञासा साधक म॑ स॒ध्ट सत्ता 
सम्बन्धी प्रश्न उठाती है। कबीर वास्तव में स्वप्न वादी है। किन्तु उनका 
स्वप्नवाद, गोंडपदाचाय ओर बोडों के स्वप्न वाद से बिल्कुल भिन्न हैं। 
वह बहुत कुछ शंकर के स्वृप्नवाद के अनुरूप हैं। इसका प्रमुख कारण 
ही है क्वि कबीर पूण आस्तिक थे। वे सबके मूल में अधिष्ठान रूप में 
ब्रह्म सत्ता के अस्तित्व में विश्वास करते थे । 
कबीर का सष्टि विकास क्रम बहुत कुछ वेदान्तानुकूल ही है। प्रत्यक्ष 
रूप से कहीं. कहों उनपर सांख्यों का प्रभाव दिखाई पड़ता है । किन्तु सांख्यों 
का द्व तवाद उन्हें मान्य नहीं है । उनका ब्रह्म और जगत का सम्बन्ध भी 
यहीं प्रगट करता हैं कि वे अद्व तवादी हैं। उन्होंने सर्वत्र अद्वत वेदान्त 
के विवरतवाद, प्रतिबिम्बवाद आभासवाद अध्यासवाद आदि का ही ऑश्रय 
लिया है। विशिष्टद्गो तवादियों के परिणामवाद की छाया चाहे कहीं 
कहीं दिखाई पड़ जाय किन्तु वह उन्हें मान्य नथा। े 


कबीर की दर्शन पद्धति 


कबीर ने कभो भी दाशनिक बननेकी चेष्टा नहोंकी थी । किन्तुउन की 
अध्यात्म प्रियता ने उन्हें दाशनिक बना दिया है। उन्होंने सत्य का पूरा 
अनुभव किया था । उनका दशन उसी स्थानुभूति मूलक सत्य तत्व की 
अभिव्यक्कि है। हम अभी बराबर यही संकेत करते आये हैं कि कबीर ने 
अनेकानेक दशनों के प्रभावों को आत्म सात करके एक मोलिक दृष्टि कोण 
प्रस्तुत करने की चेष्टा की हे ।फिर भी वे अदूबेत वेदान्त के अधिक 
समाप हट [ 


१---और देखिये---क० ग्र० घृ० २०१, पद ३३२ 
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यों तो भारत में १८ प्रकार के अद्वैतवादों की चर्चा परिंडत लोग 
करते चले आये हैं। किन्तु इनमें तीन सबसे प्रमुख हैं । 

(१) शब्दाद्व॑त 

(२) विज्ञानाइत 

(३) सत्ताद्वेत 

शब्दाह्वत:--यहमत अत्यन्त प्राचीन है । वेद में इसका प्रतिपादन किया 

गया है । इस मत के अनुसार समस्त विश्व शब्द रूप ही है । शब्द से ही 
संसार की सृष्टि हुई है । उसी में उसका लय हो जावेगा है । इस शब्द 
ब्रह्मका वाचक 3“ है । 3“ के महत्व का प्रतिपादन उपनिषदों में बारम्बार किया 
गया है । कबीर शब्दह्व्त वाद में विशेष आस्था रखते थे । उन्हें ने सत्र 
शब्दब्रह्म की महिमा का प्रतिवादन किया है। कबोर का “शब्दसुरति योग?” 
उनके शब्दाद्वेत वाद के परिणाम स्वरुप हो विकसित हुआ है । 

शब्दाद्वेत के बाद विज्ञानाद्रैंत आता है। यह बुद्ध भगवान का मत 
है। महायान सम्प्रदाय के प्रधान प्रवतंक नागाजुक जी ने इस पर 
गम्भीरता से विचार किया है । बोंद्धों के योगाचार सम्प्रदाय में इसका 
प्रतिपादन क्रिया गया है। कब्रीर में विज्ञानाद्वैत के चिन्ह नहीं दिखाई 
पड़ते हैं। यह बात दूसरी है कि अत्यविक खोज करने पर एकाथ 
बात मिल जाय । द 

सत्ताद्वैत वाद का सम्बन्ध वेदान्त से है । इसके अत्यन्त प्रचलित तीन 
स्वरूप हैं । 

(१) केवलाद्ित 

(२) विशिश्द्वेत 

(३) शुद्धाद्वेत 

जहाँ तक शुद्धाद्वेत का सम्बन्ध है कबीर इससे प्रभावित नहीं 
हों सके हैं । इसका प्रमुख कारण यहो है कि इस मत के प्रधान प्रवर्तक 
स्वामी बल्लभाचाय कबीर के पश्चात्‌ हुए थे । विशिश्वद्धत और 
केवलादेत में कबीर का रुकान अधिकतर केवलाहैत को ओर ही है। कुछ 


चर 
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लोग उन्हें मेदामेदवाद कहते हैं कुछ विद्वानों ने उन्हें ढतवादी तक 
समझा है । कबीर के सम्बन्ध में द्वेतवाद का कोई प्रश्न नहीं उठता क्‍यों 
कि वे आत्मा और ब्रह्म कों एक तत्व ही मानते हैं। वे स्पष्ट कहते हैं 
“बातम राम अवर नहीं दूजा” इसी प्रकार कबीर ग्रकृति या माया को ब्रह्म 
का परिणाम भी कहते हैं उसे वे स्वतन्त्र नहीं मानते हैं । रही भेदाभेद वाली 
बात वह सिद्ध नहीं होती । भेदामेदवादियों का मूल सिद्धान्त यहीं है कि 
चित (जीव) अचित (जगत) ईश्वर से भिन्न ओर अभिन्न दोनों हो है। 
इनके मतानुसार ब्रह्म अखण्ड ओर अपने स्वरूप में पूर्ण हैं फिर भी उसमे 
अनन्त शक्तियाँ हैं । यद्यपि प्रत्येक शक्ति दूसरी से भिन्न हैं तथापि ब्रह्म से 
सबका तादात्म्य है। प्रत्येक शक्ति के दो स्वरूप हैं एक के सहारे ब्रह्म से 
उसका एकात्म्य रहता है। दूसरे से उसकी नाम रूप में अभिव्यक्ति होती है। 
ब्रह्म विभिन्न शक्तितियों से समन्वित होकर अपने को अनन्त रूपों में असि- 
व्यक्त कर रहा है। जिस शक्कि को इन नाम रूपों का एक साथ ज्ञान होता 
है उसकों ईश्वर, ओर वह शक्कि जो उनको एक एक करके जानती है उसे 
जीव कहते हैं। द्वेताद्वेतवादी भी परिणामवाद के ही समथंक हैं। 
विशिश्द्वेतवादियों से उनका केवल इतना ही अन्तर है कि वे ब्रह्म को 
चिदूचित्‌ विशिष्ट मानते हैं। यह विशिश्ता अभिन्नता की बोतक है। 
द्वेताद्ेत वादी उन्हें भिन्न ओर अभिन्न दोनों ही मानने हैं । क्‍ 

महात्मा कबोर दतादैत वाद नहीं मानते थे। उन्होंने कहीं पर भी 
उसके परिणामवाद या अंशाशि भाव का समथन नहों कियाहै । 
इसके विरुद्ध उन्होंने सत्र सृष्टि को स्वप्नवत कहा है। यह स्वप्नवाद 
माया वादियों का मत है । वे जीव ओर ब्रह्म में मो केवल मायागत भेद ही 
मानते हैं, वास्तविक नहीं । उनके भिन्नता और अभिन्नता दोनों नहों मान्य 
हैं। इन्हों सब कारणों से वे द्वेताद्वेत वादी नहों हो सकते । 
... कबीर विशिष्टाद्रेंतवादी भी नहां कहे जा सकते ) रामानुज के मंत से 
ब्रह्म सगुण और सविशेष है चिदचिच्छररित्व दो उनका लक्षण है । ईश्वर 
च्टिं कर्ता ओर कम फल दाता तथा सर्वान्तयामी हैं ।' इन्हे आत्मवाद 
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पूर्ण रूपेश मान्य है। ये जगत को मी सत्‌ सत्ता ही मानते हैं। दूसरी बात 
यह है कि विशिष्टद्वैतावादी ब्रह्म को विभु जीव को अणु मानते हैं। इन 
लोगों का विश्वास है कि भगवान के सत्य की प्राप्त ही सुक्कि है। महात्मा 
कबीर विशिष्टाद्वैत वादियों की भाँति न तो ब्रह्म को सग॒ण साकार या 
अवतारी ही मानते हैं ओर न उसे जीव को अपेक्षा विभु ही । जहाँ तक जगत 
की सत्ता का सम्बन्ध है वे उसे किसी प्रकार भी सत्‌ नहों मानते हैं । वे 
निश्चित रूप से स्वप्नवादी हैं । उनका स्वप्नवाद्‌ कहीं कहीं पर तो बांदा 
के स्रप्नवाद से प्रभावित मालूम पड़ता है। किन्तु वास्तव में शंकर के 
मायावाद का रुपान्तर मात्र हैं। कबीर ब्रह्म ओर जीव के अक्षांशि भाव को 
स्वीकार करते हैं । किन्तु जीव का अणुत्व उन्हे मान्य नहीं है।" कबीर का 
जगत और ब्रह्म का सम्बन्ध अद्वेती ही है, हम ऊपर यह सिद्ध कर 
चुके हैं। कबीर की मोक्ष सम्बन्धी घारणा भी विशिष्टाद्वती नहीं है। 
उनकी मुक्त पूरो ब्रह्म करता का दशा हैं ।* अतएव हम उन्हें विशिष्टाद्रती 
नहीं मान सकते । 


कबौर का रुफान अद्वैतवाद को ओर विशेष रूप से दिखाई पढ़ता हैं । 
उसके प्रमुख रूप से निम्न लिखित कारण है । 


(१) उन्हें अद्वेत वेदान्त में वर्णित ब्रह्म का अव्यक्त ओर नियु रा स्वरूप 
मान्य है। सग्रुण सावना भी उन्हें वहां तक मान्य है जहाँ तक उसका सम्बन्ध 
अव्यक्त ब्रह्म से है । 

. (२) वे आत्मा ओर परमात्मा को वेदान्त के ढंग पर अभिन्न 
मानते हैं ।* 
___(३) उनका अंशाशि भाव भी पूरा अद्वैती है * 





१ क० अर ०» पृ० - 
२ राम कबीर अंक भये हैं कोऊ सके पिछानी कर ग्र ० पू० 
३ देखिये इसी पुस्तक में जीव ओर त्रह्म का विवेचन । 
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(४) कबीर आत्मा को स्वयं प्रकाश रूप मानते हैं वे आत्मा और 
ज्ञान में कोई अन्तर नहीं मानते हैं । हम 
(५) कबीर जगत सत्ता को मिथ्या और स्वप्न वत मानते हैं । 


(६) कबीर ब्रह्म को जगत का दयादान और निमित्त कारण मानते 
हैं, उनका छृष्टि विकास कम अद्वे तता पूरा है ।* 


(७) कबीर को अद्वगत वेदान्त के प्रधान सिद्धान्त प्रतिबिम्बवाद, विवतवाद 
अहिंसावाद विशेष रूप से मान्य है। 

(८) कबीर की मुक्ति सम्बन्धी धारणा पूण अद्वैती है।रे 

इतना होते हुये भी कबीर का अद्वेतवादियों से निम्नलिखित बातों में 
मतभेद भी हे । 


(१) वे वेदान्तियों के श्र,तिं प्रमारयवाद को नहीं स्वीकार करते हैं। 

(२) वे ज्ञान से अधिक भक्षि में विश्वास करते हैं । 

(३) उनका ब्रह्म निरुषण बोद्धों ओर नाथों के श॒ज््यवाद तथा 
योगियोँ के द्वैताद्रतविलक्षण वाद आदि से प्रभावित हैं । 


सूफियों के समान जीव को ब्रह्म तत्व से निकली हुई वस्तु मानते हैं। 
सूफियों ने अधिकतर जीव और ब्रह्म को स्पष्ट करने के लिए बादल और 
समुद्र का दशन्त दिया है। कबीर ने “यहु जिव आया दूर सी अजों भी 
जासी दूर” (क० ग्र'० पृ० ७५) में यही भाव ध्वनित क्रिया है । 


इन सब मत भेदों के आधार पर हम यह कदापि नहीं कह सकते कि 
कबीर सच्चे शंकर मतानुयायी ही थे । वास्तव में कबीर को श्रद्वेतवाद 





६ देखिये इसी पुस्तक में कबीर का आत्म वशन 
२ देखिये इसी पुस्तक में कबीर का जगत वर्णन 
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मान्य है किन्तु उसका स्वरूप उनकी प्रॉतिमा ने स्वयं संवारा है। उनका 
पक का कु ं बदड ह॒ के है 
अद्वैती स्वरूप एक ओर तो बोद्धों, नाथों, से प्रभावित है। दूसरी ओर 
| न्हें कै दियों न्‍ए्‌ से । 
नहें विशिश्टद्व तवादियों का मक्ति तत्व पूरा रूप से मान्य है। सच तो यह 
उन्होंने उसे सबसे अधिक महत्व दिया है। उनका अद्वैतवाद थोड़ा 
बहुत सूफियों से भी प्रभावित है । 


इस प्रकार कबीर का अद्वैतवाद विभिन्न मतों से प्रभावित होने के कारण 
नवीन और मौलिक तथा शांकर मत से अधिक साम्य रखने के कारण प्राचीन 
है। हिन्दी साहित्य में इस प्रकार के दशन सम्बन्धी मौलिक सिद्धान्त 
सम्भवतः कोई कवि नहीं प्रस्तुत कर सका है।.. - 


कबीर की योग साधना 
योग का संक्षिप्त परिचय:--अत्यन्त प्राचीनकाल" से भारत में योग 

चर्चा और योगाभ्यास होता आया है। स्त्रय॑ ऋगवेद संहिता में योग का 
वर्णन कई स्थानों पर मिलता है । अथर्वेदर यजुर्वेद 7 सामवेद * तथा उप- 
निषदों* में तो उसे ओर भी अधिक महत्व दिया गया है। पतंजलि योग 
१ देखिये--मेमोअर्स आफ आकौल्ाजिकल सर्वे आफ इण्डिया में न० 
४१ के पए० ३३ और ३४ पर वर्शित पायाण प्रतिसा से सिद्ध होता 
है कि योग अत्यन्त प्राचीनकाल में भी प्रचल्नित था। 
मडल--सूक्त १८, मंत्र ७ तथा मंडल ६ सूक्त ६७ मन्त्र ४8 
१६/१/८/२ 
१२/ ६८ 
२/३/१०/३ 
देखिये --कठोपनिषद २/३/१०-१२, १/२/१३ 
श्वेताश्वतर १/८- 
'छुन्दोग्य १/१३/४, ४/३/ ३०४ 
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सूत्र में तों उसकी पूर्ण प्रतिष्ठा ऋर दो गई है । उसमें उसको परिभाषा ““चित्र- 
बतिनिरोधः योगः?” कहकर की गई है। उसमें इस चित्रवृतिनिरोधरूपणाी 
साधना के आठ अंग बतलाये गये हैं। वे क्रशः यम, नियम, आसन, 
प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान और समाधि) हैं। इस प्रकार योग 
सूत्रों में योग शब्द एक विशेष दाशनिक ओर पारिभाषिक अथ में. प्रयुक्त 


हुआ है । 
आगे चलकर योग शब्द कुछ अधिक व्यापक अथ में प्रचलित हुआ 


आर आत्मा का परमात्मा से तादात्म्य स्थिर करने वाली किसी भी साथना 
क्रो योग कहा जाने लगा है ।२ इसका परिणाम यह हुआ कि भारत में . 
अनेक प्रकार के योगों का प्रचार हो चला । स्वयं गीता में ही १८ प्रकार 
के योगों का उपदेश दिया गया है। किन्तु साधना क्षेत्र में जितनी अधिक 
अष्टाँग योग तथा उन्हीं के आधार पर बने हुए हव्योग, राजयोग, तपग्रोंग 
तथा मन्त्रयोंग आदि की प्रतिष्ठा है, उतनी अन्य योगों की नहों । यहाँ पर 
उनका संक्षिप्त परिचय दे देना आवश्यक है । 
.. अष्टोंग याग+--ग्रोग दर्शान में योग के आठ प्रमुख अंग माने गये 
हैं। वे कमशः यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान 
ओर समाधि हैं। उसमें यमों ओर नियम के भी पाँच-पाँच भेद किये गये 
हैं। अहिंसा, सत्य, अस्तेय, श्रह्मचय और अपरिग्रहरे ये पाँच यम तथा शौंच॑, 
सन्‍्तोष, तप, स्वाध्याय ओर ईश्वर शरणागति ये पाँच नियम“ हैं । इनके 
पालन से शरीर ओर मन दोनों ही शुद्ध होते हैं। शरीर और मन के: शुद्ध 
हों जाने पर आसनों की. सावना करनी पड़तो है। निश्चल खुख पूर्वक 
बेठने का नाम आसन ६ हैं। आ्राणायाम की सफलता के लिये आसनों को 
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साधना परमापेक्षित है। हृठगोग ग्रन्थों में आमनों के विस्तृत वर्णन मिलते 
हैं । भगवान शिव ने चौरासी लाख आसनों का उपदेश किया था। अब 
केवल्ल चोरासी आसनों की ही चर्चा छुनी जाती है | हठयोग प्रदीपिका में 
केवल चार आसनों का वन है उनमें भी सिद्धासन को सबसे अधिक महत्व 
दिया गया है । आसन सिद्ध होने के बाद श्वास ओर. प्रश्वास की गति को 
रोक कर प्राणायाम-प्ावना को जाती है । योग सूत्रों में प्राशायाम तीन 
प्रकार) का माना गया है--ब्राह्मवृत्ति--आभ्यान्तर वृत्ति ओर स्तम्भ वृत्ति। 
वाह्मयवत्ति को हो दूसरे लोग रेचक कहते हैं। इसमें रेचन पूवंक प्राग को 
रोका जाता है | इसी प्रकार आशभ्यान्तर प्राणायाम को पूरक भी कहते हैं। 
इसमें प्राण की शरीर के अन्दर ले जाकर रोका जाता है। स्तम्भ वत्ति प्राणा- 
याम का दूसरा नाम कुम्भक है। इसमें अन्दर गये हुए आण को यथाशक्ति 
रोकना पढ़ता है। एक चोथे प्रकार का प्राणायाम भी व्शित है। इसको 
कोई नाम न देकर इस प्रकार स्पष्ट किया गया है “बाहर और भीतर के 
विषयों को त्याग कर देने से अपने आप होने वाला चोथा प्राणायाम है । 
इनके अतिरिक्त कुछ विशेष प्रकार के भी प्राणायाम होते हैं इन्हें मुद्रा कहते 
हैं। नाथ पंथी हठयोग में इन्हें विशेष महत्व दिया गया है। हठयोग ग्रदी- 
पिका में प्राणायाम के पू्व पटकर्मों का विधान भो मिलता है । षटकर्मों के 
अन्तगत घोंति, वस्ति, नेति, त्राटक, नौलि तथा कपालभाति क्रियाएँ आती 
हैं। उसमें इनका विस्तृत विवेचन किया मया है।* प्राणायाम के बाद 
प्रत्याहार की स्थिति आती है । अपने विषयों के सम्बन्ध से रहित होकर 
इन्द्रियों का चित्त के स्वरूप में तदाकार हो जाना हो प्रत्याहार” है । इससे 
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साधक को इन्द्रियों को. परम प्राप्ति होती है । प्रत्याहार के पश्चात्‌ 
साधक धारणा नामक योगांक की साधना में प्रवृत्त होता है । योग सूत्रों के 
अनुसार शरीर के किसी एक देश में (बाहर या भीतर) चित्त को केन्द्रित 
करना ही वारणा हैं ।१ और जहाँ चित्त को लगाया जाय उसी में लगी हुई 
वत्ति की एकतानता को ध्यान कहते हैं । जब ध्यान में केवल ध्येय मात्र की 
प्रतीति शेष रह जाती है ओर चित्त का निज स्त्ररूप शल्य सा होने लगता 
है तभी समाधिरे की अवस्था सम्पन्न होती है। संक्षेप में योग सूत्रों में यही 
अधष्टांग योग साधना है । अब हम क्रमश: हठयोंग, लययोग, मन्त्रयोंग तथा 
राजयोंग का संक्षिप्त परिचय देते हैं । 
हठ योग:--हठयोंग को स्पष्ट करते हुए हठयोंग ग्रदीपिका के टीका- 
कार स्वात्मा रामस्वामी ने लिखा है कि 'ह? का अथ चन्द्र हैं और “5 का 
अथ सय। सय ओर चन्द्र से कमशः दक्तिण स्वर और बाम स्वर का प्रती- 
कात्मक अर्थ भो लिया जाता है। इन्हीं दोनों को समता का नाम हृठयोग 
है । हठयोगी साधक का सिद्धान्त हैं कि स्थूल शरीर सद्म शरीर का हो 
परिणाम है । यही कारण है कि सच्म शरीर पर स्थूल शरीर का प्रभाव 
किसी न किसी रूप में पड़ा करता है। अतः स्थूल शरीर की साधना से 
सद्धम शरीर को प्रभावित करना चाहिये । इसीलियें वे स्थूल् शरीर की 
विविध साथना के सहारे सक्षम शरीर पर प्रभाव डालकर चित्तवत्ति निरोध 
करते हैं। इसीं को हठयोग कहते हैं । यह राजयोग ग्राप्त करने का एक प्रमुख 
साधन है। हठयोग साधना भी कई प्रकार की होती है | स्थल रूप से 
आचा[य लोग इसे प्राचोन और नंवीन द्विविधा मानते हैं। प्राचीन हठयोग 
के अन्तगत योग सूत्रों में वशित अष्टांगों के प्रथम पाँच अंग आते हैं। 
नवीन हठयोग विविध रूपी है । कुछ लोग तो मुद्रा आसन आदि से इसको 
प्राप्ति करते हैं। कुछ लोग कुराडलनी उत्थापन प्रकिया के सहारे हठयोग की 
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साधना करते हैं । कुछ नाड़ी शोधन स्वर शोघन को ही हृय्योग मानते हैं । 
इन सबका यदि विस्तृत विवेचन किया जाय तो एक खतन्‍त्र अन्थ ही 
बन जायगा । 


लययो ग:--लययोग को स्पष्ट करते हुए हठयोग प्रदीपिका में लिखा 
है “लग्रों विषय विस्मृति:?'* अर्थात्‌ ध्येय में वासनाओं का लय करना ही 
लय है । ध्येय का वर्णन करते हुए उसी में कहा है “श्र्‌ वोमध्ये शिवस्थानं 
मनस्तत्रविलीयते” अर्थात्‌ श्र वो के बीच में शिवस्थान है वहीं पर मन को 
केन्द्रित करना चाहिये । मन का यह लय नाद के श्रवण या ज्योति के दर्शन 
से सम्भव होता है। कबीर का शब्द सुरति योग लययोग ही है। 


मन्त्रयोग:--योंगों में मन्त्रयोंग सबसे सरल है । योग सूत्र में “तस्य 
बाचकः प्रणवः??३े लिखकर मन्त्रयोग का संकेत किय। गया है । भक्तियोग भी 
मंत्रयोग का रूपान्तर है। जप साधना मंत्रयोग को सबसे प्रमुख विशेषता 
है । इसी मंत्रयोंग से सुषुम्ना के दर्शन होते हैं । सुषुम्ना द्शन के फलस्वरूप 
हो तत्वानभति होने लगती हे । संज्ञेप में जब किसों मंत्र के सहारे चित्तवत्ति का 
निरोध किया जाता हैं तब उसे मंत्रयोग कहते हैं। कबीर में मंत्रयोग भी पाया 
जाता है। 


राजयोग+--हठ्योग लययोग तथा मंत्रयोग से भो श्रेष्ठ राजयोग 
है। सच तो यह है कि यह पहले तीनों योग राजयोग की आवश्यक पृष्ठभूमि 
मात्र हैं। राजयोग योग शास्त्र में विविध नामों से प्रसिद्ध है। हठयोंग प्रदीपिका मे 
इसके बहुत से पर्याय वाची शब्द दिए गए हैं जेसे समाधि, उन्मनी, मनोन्‍्मनी, 
अमरत्व, लयस्तव शज्याशज््य परे पद्म, अमनस्क, अद्वतता, निरालम्ब, 
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निरंजन जीवन्मुक्ति सहजा तुर्या आदि आदि ।" हृठयोंग प्रदीपिकाकार 
का मत है कि जब हठयोंग साधना समाप्त हो जाती है तमी राजयोग 
साथना प्रारम्भ होती हैं। इस दृष्टि से ध्यान घारणा ओर समाधि इसके 


प्रमुख अंग हुए कुछ योग ग्रंथों में राजयोग के १९ अंग माने गये हैं ।९ 
साधारणतया राजयोग में ज्ञान ओर भक्ति का सुन्दर समन्वय देखा जाता है । 


महात्मा कबीर की योग साधना 


जहाँ तक महात्मा कबीर का सम्बन्ध है उन्होंने योग क्षेत्र में समस्त 
प्रचलित योग साधनाओं को परीक्षा करके अपना स्वानुभूति मूलक सहज 
योग ग्रतिपादित किया है, जिसका पयवसान प्रपत्ति मूलक भक्षियोंग में 
हुआ है यही कबीर का अंतिम सिद्धान्त भी है । 

कबीर के योंग सम्बन्धी विचारों का अध्ययन करते समय हमें कई 
बातें स्मरण रखनी पड़े गी। प्रथम तों यह कि कबोर का सारा जीवन 
सत्य के प्रग्नोंग में बोता था । उनके ये सत्य के प्रयोग सभी ज्ेत्रों में होते 
रहते थे 4 थोग क्षेत्र में उनकी विशेष अधिकता रही है। ऐसा प्रतीत होता 
है कि वे जीवनं भर विविध प्रचलित योंग पद्धतियों का परीक्षण ओर प्रयोग 
ही करते रहे थे । इन प्रयोग। से उन्हें सत्य का क्रमिक अनुभव होता जाता 
था । इसीलिए उनको योग साधना का विकास भी क्रमेंक ही हुआ था । 
उनके योग सम्बन्धी विचारों को स्थूल रूप से दो भागों में बाँटा जा 
सकता है । एक वे जो उनके योग के सच्चे स्वरूप की खोज में किए गए 
 परीक्ष॑णों ओर प्रयोगों से सम्बन्धित है ओर दूसरे वे जिनमें उनके योग के 
अंतिम स्वीकृत स्वरूप का वणन मिलता है। प्रथम प्रकार की डक्विय॑ | में हम 
प्रयोग कालीन विश्ैंखलता, शिथिलता तथा अस्पष्टता पाते हैं -। दूसरों 
_ उक्षियों में स्वानुभूति जनित हृढ़ता है, सिद्धान्त कालीन स्पश्टता है । प्रथम 


२ तेज विन्दूपनिषद १/१५४-१७ ७ ५, घट थक पा 
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प्रकार की उल्नियाँ प्रायः वर्णान प्रधान हैं । दूसरी. प्रकार की उद्षियों में 
अधिकतर योग के असत स्वरूप का खराडन ओर सत स्वरूप का मसडन 
किया गया है । 


कबीर की योग साधना की विविध अवस्थाओओं को सममने के पूव 
एक बात ओर ध्यान देने को है। वह यह है कि कबीर को समस्त घम 
साधना थम के विकृृत ओर जटिल स्वरूप की प्रतिक्रिया के रूप में विकसित 
हुई है । कबीर का लक्ष्य सदंव से हो अनेकता मे एकता, जटिलता मे 
सरलता स्थापित करना ही था। योग क्षेत्र में भी कबीर जटिलता से 
सरलता को ओर उन्मुख होते गए हैं। एक बात ओर है कबीर के समय में 
नाथ पंथों योगियों को तथा रामानन्दी योगियों को अधिकता थीं | तथा 
दोनों प्रकार के योगो अवधूत हो कहलाते थे । इन अवधूतों में अपने पूवे- 
बती साथक! की साथना की साल्विकता के स्थान पर तामसिक आडम्बर 
प्रियता बढ़ती जा रही थी । रामानन्द के शिष्य और गोरखनाथ के अनुयायी 
कबीर अपने इन गुरुजनों के चेलों के आडंबर प्रिय जोवन पर तरस खाये 
बिना न रह सके । यही कारण है कि. उन्होंने अधिकतर इन अवधूत। को 
सममभाने की वेष्टा की है। तभी तो योग सम्बन्धी अधिकांश उद्षियां 
अवधूतों को ही सम्बोधित करके लिखी गई हैं। किन्तु कहीं-कहां पर उन्होंने 
सम्बोधन में 'योगो? शब्द का प्रयोग किया गया है वहां उसमें नाथ पंथी 
योगी का अथ लेना चाहिए । किन 


कबीर की रचनाओं को पढ़ने से मालूम होता है कि उन्होंने सब से 
पहले हठयोंग के जटिलतम स्वरूप को अपनाया था। इसो अवस्था में 
उन्होंने पूरक, रेचक, कुम्मक, घोती, नेती, वस्ति, वायु संचालन के १६ 
आधार कुरगडलनी उत्थापन तथा तत्सम्बन्धी अनेकानेक चक्रों का वणुन 
किया है । इसी अवस्था से सम्बन्धित उक्तकियों में १० दरवाजे, ४२ कोठरी 
१४ चन्दा, ६४ दिया, द्वादश कोश, ७ झुरतिं, १६ संख,' ७२ नाड़ियों 
की चरचा को हैं | इंस अवस्था के वरणानों में हठंयोग के विविध स 
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कह्दी हुई बातों का पिश्पेषण तो है ही, साथ ही साथ नाथ पंथ आर तंत्र 
साधना की अनेकानेक गुह्य बातें भो आ गई हैं। कबीर के युग में तंत्र 
साधना अपनी पराकाश्ा पर थी | इस अवस्था की उक्कियों को समभने के 
लिए हठयोग और तंत्रों में वर्णित ऋुएडलनी उत्थापन आदि का थोड़ा सा 
संक्षिप्त परिचय आवश्यक है | 


हठयांग में कण्डलनी उत्थापन प्रक्रिया:-- 

कुरडलनी उत्थापन प्रकिया का वर्णन हठयीग के ग्र थों के अतिरिक्त 
त्रिपुरसार समुचय, ज्ञानाणंव तंत्र, गन्वव तन्त्र, वामकेश्वर तंत्र आदि 
तंत्र ग्रथां में भी मिलता है। हठयोंग ओर तंत्र ग्रथों में ही नहीं यजुबंद 
तक में इसका वर्णन आया हैं ।) इस प्रक्रिया से ही योगी लोग 
आत्मज्योति दशन तथा अनहद नाद श्रवण करते रहे हैं । कुराडलनी रुवय॑ 
नाद स्वरूपा ज्योति स्वर्या तथा शक्कि स्वरूपा मानी जाती है। सावक 
अपनी भावना के अनरूप उनको अनभूति करते हैं। इस अकार की 
अनभूति के लिए चक्रमेदन परमावश्यक बतलाया गया हैं। हठयोग के 
प्रामाणिक ग्र॑थों में जेसे योग सूत्र, शिव संहिता, घेरणड सहिता आदि में 
प्रायः घट चक्रों का ही वर्शन मिलता है। किन्तु नाथ पंथ में तथा तन्‍त्र 
ग्रथों- में इन चक्रों की संख्या ६ से अधिक दी हुई है। आगे हम 
उनका विवेचन करेंगे । हठयोंग के अंथों में ओर तन्त्र प्रँथों में चक्रोंके 
महत्व ओर स्वरूप के सम्बन्धों में भी मतेक्य नहों है हठयोंग के ग्रथों ने 
अधिकतर सहस्तार चक्र ओर ब्रह्म रन्ध्र को महत्व दिया है। तन्‍त्र ग्रथों में 
द्वादशश दल कमल को विशेष महिमा कही गई हे “पादुका 
पंचक स्तोत्र” में इस द्वाद्श दल कमल का विशेष महत्व प्रतिपांदित किया 
गया है। चक्रों के नाम स्थान दल को मात्रिकाओं तत्व गुण देवता शक्ति 





१ कुण्डलनी शक्त: अवस्था त्रयंविद्ये। ....  इत्यादि---बजु॒वेंद 
२ शक्ति सम्मोहन तंत्र तथा महानिर्वाण तंत्र में € चक्र हैं... 
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आदि के सम्बन्ध में भो हृठयोग तथा तन्‍्त्र ग्रंथों में अन्तर पाए जाते हैं । 
कबीर की प्रारम्मिक हठयोगिक उर्कियों का विश्लेषण करते हुए पता लगाना 
कठिन पड़ जाता है कि वे किस तंत्र ग्रंथ या हठयोग के आचाय से प्रभावित हैं । 
कबीर ने हठयोगिक साधना का ज्ञान प्रायः सिद्ध और नाथ पंथी साधकों से ही 
सीखा होगा । उ्रत्येक साथक की साथना में कुछ व्यक्तिगत विशेषता होना 
भी स्वाभाविक है। कबीर ने इन साथकों की बातों को सुन-छुना कर 
दोहरा दिया होगा | सम्भवतः इसी क्रारण से उनके हठयोंग की कुछ 
उक्कियों के आबार का पता ही नहीं लग पाता है । फिर भों उनकी 
अधिकांश उक्कियां अधिकतर प्रचलित साथना के मेल में ही हैं । 


कुगडलनों उत्थापन ग्रक्किया का शास्त्रीय वर्णन कर देना आवश्यक 
है, क्योंकि हठभोंग प्रदीशिका के अनसार कुणडइलनी साधना सब प्रकार के 
योगिक प्रक्रियाओं का आधार है। योग शास्त्र का सिद्धान्त हैकिजों 
ब्रह्मांड में है वहो पिंड में है । इसी सिद्धान्त के आबार पर शरोर के अन्दर 
विश्व शक्ति तथा विविध ब्रह्मांडों का, जिन्हें चक्र कहते हैं कल्पना की गई 
है दृष्टि की समष्टि शक्कि को महा कुगडइलनों कहते हैं। शरोरस्थ व्यष्ट्ि 
शक्कि को केवल कुरडलनी कहते हैं | कुरडलनी की व्युत्पत्ति इम्त श्रकार 
है “कुशडले अस्या: स्तः इति कुएडलनी” । अर्थात्‌ वह ( शक्ति ) 
जिसके दो कुण्डल हों। ये कणडल ईडा ओर पिगला है। इन दोनों 
नाड़ियों के बीच सुषम्ना नाड़ी हैं। इसी से होकर कुसडलनी शक्ति ऊपर 
की ओर प्रवाहित होती है। सुषम्ना के भीतर भो कई सूचद्म नाड़ियों की 
कल्पना की गई है। इनमें वजा चित्रणी ओर ब्रह्म नाड़ियाँ प्रमुख हैं। इस 
प्रकार ईंडा, पिंगल सुषुम्ना, वजा, चित्रणी और ब्रह्म मिलकर पांच 
नाड़ियाँ हो जाती हैं। किन्तु अधिकतर चर्चा ईंडा, पिंगला और सुघुम्ना 
को हो होंती है। इन नाड़ियों के कई सांकेतिक नाम भी हैं। इन्हें 
सिद्धात्मा ने कमश: ललना, रसना, अवधूति, सत्रों ने गंगा, यमना और 
सरस्वती संज्ञाएं दो हैं। 
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साधक अनेक प्रकार की साधनाओं के सहारे कुरडलनी जागृत करता 
है। कुरडलनी शक्कि के जागृत होने पर जो रुफोट होता है - उसी को नाद 
कहते हैं । नाद से प्रकाश होता हैं। प्रकाश का व्यक्त रूप महाविन्‍्दु है इसी 
महाविन्दु के भी तीन रूप हैं--इच्छा, ज्ञान तथा किया । इन्हें प्रतीकात्मक 
भाषा में सूय, चन्द्र, अग्नि तथा ब्रह्मा, विष्णु और शिव भी कहते हैं। इसी प्रकार 
नाद के भी तीन भेद बतलाए गए हैं---महानाद, नादान्‍त, ओर निरोधनी । 
जीव सष्टि से उत्पन्न होने वाला जो नाद हैं वहीं ओंकार हैँ । उसी को 
शब्द ब्रह्म कहते हैं। ओंकार से बावन मातृकाएँ उत्पन्न होती हैं । इनमें 
५.० अक्तरमय हैं। इक्यानवी प्रकाश रूप है ओर बावनवी प्रकाश का प्रवाह 
है। ये ही मातृकाएं लोभ ओर विलोभ रूप से सो होती हैं । ये ही सो 
कुरडल हैं। इन कुरडलों को धारण किए मातकामयो कराडलनां है। 
सहस चक्र में जो अव्यक्न नाद हैं वही आज्ञा चक्र में ऑकार रूप से 
व्यक्त होता है । 


. अब थोड़ा सा चक्रों' पर भो विचार कर लिया जाए। पायु से दो 
अंगुल ऊपर और उपस्थ से दो अंगुल नीचे चतुर गुल विस्तत समस्त नाड़िथों 
का मूल स्वरूप पक्तो के अंडे की तरह एक कन्द विद्यमान है। इसमें से 
हग्योग प्रदोषिका के अनसार ७२ हजार तथा शिव संहिता के अनसार ३५ 
हजार नाड़ियाँ निकल कर शरौोर भर में फेली हुई हैं। इनमें तीन नाड़ियाँ 
प्रमख हैं। इड़ा, पिंगला ओर सुषुम्ना । ये तोनों नाड़ियाँ षट चक्रों को 
आदत करती हुई भूमध्य भाग में जा मिलतों हैं। इस स्थल को त्रिवेणी 
कहते हैं । पहला चक्र मूलाधार नामक हैं। वह गुदा के ऊपर लिंग मल 
के नीचे सुषुम्ना के मुख में संलग्न है। इसमें चार दल हैं । इसका रंग 

पीला बतलाया जाता है ।- इसके चार दल चार अन्षरमय हैं । वे अक्षर 
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ब, श, ष और ह हैं। गणेश इनके ध्येय देवता हैं। इस चक्र में ही प्राण शक्ति 
के साथ कऋण्डलनी प्रसत रहतो हैं। कणशडलनी स्वयँ इस चक्र के नीचें 
त्रिकोश कृतिमय अग्नि चक्र जिसे त्रिपुर सी कहते हैं, अवस्थित स्वर्यम्भ 
लिंग से साढ़े तीन बलयों में लिफ्टी हुई सुषुष्तावस्था में पड़ी रहतों है । 
इस चक्र की अधिष्ठात्रों डाकिनी देवी हैं। द्वितीय चक का नाम स्वाधिष्ठान 
कमल है। यह लिंग मूल में स्थित है। इसमें छः दल होते हैं। इसके 
संकेत अचक्षर--ब, म, भ, य, र, ल, हैं | इस चक्र का रंग लाल है। इस 
चक्र की अधिष्ठात्री शाकिनी देवी है । इसका ध्यान करने वाला विश्व भर. . 
में बन्चन रहित और भय रहित होकर विचरण करता है । द 
णिपुर चक्र तृदीय चक्र है। यह नामि के नीचे स्थित है । यह सुन- 
हले रंग का है और दस दल वाला हैं। इसके संकेताक्षर ड, द, ज, त, थ, 
दे, ध, न, प, क, है । इसकी अधिष्ठात्री लाकिनी देवीं हैं। इस चक्र का 
चिन्तन करने वाला पाताल सिद्धि प्राप्त करता है। वह इच्छाओं का अवि- 
पति और रोग शोक का नाशक हो जाता है। 
चौथा चक्र हनाहत चक्र है। यह हृदय स्थल में स्थित है। इसमें 
द्वादश दल हैं। इसके संकेता्षर क, ख, ग, घ, ७, च, छ, ज, मं, ट, 5, 
हैं--इसका रंग लात माना जाता है। काकिनी -नामः की देवी इसको 
अधिष्ठात्री हैं। इसका चिल्तन- करने वाला अपरिमित ज्ञान प्राप्त कर त्रिका- 
लज्ञ हो जाता है। _ हो 
पाँचवाँ चक्र विशुद्ध चक्र है । यह करठ में स्थित है। इसमें १६ दल 
हैं । इसके संकेताक्षर अ, आ, इ, ई, उ, ऊ, ऋ,  ऋ, ल,लू, ए,. ऐ, 

औ, अं, अः, हैं । इसका रंग देदीप्यमान - स्वर्ण . के सम्रानः है। शंकिनी 
नाम को देवी इसकी अधिष्ठात्री है। ह 
चक्र आज्ञा चक्र है। अहं त्रिंकुटी (मौंहों:के मध्य) में स्थित है । 
इसके दो दल हैं।। इसका रंग श्वेत है। संकेताक्षर' है, क्ष॑ हैं। इसके दोनों 
कोर ईड़ा और ' पिंबलां हे न चही ही मांनों वाराशंसी हे । यो यही विश्वनाथ का 
वास स्थान माना जाता है। हाकिनीं इबेकों अविष्ठांत्रो क्‍ 


देवीं हैं । 
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कुछ लोग आज्ञा चक्र के ऊपर तीन पीठ स्थान मानते ड्ठ 
विन्दु पीठ, नाद पीठ और शक्ति पीठ हैं । कछ तंत्र अ्र्थों में आज्ञा चक्र 
के पास सोम चक्र तथा मनः चक्र की कल्पना की गई है । सोम चक्र में 
१६ दूल और मनः चक्र में ८ दल बतलाए गए हैं। कुछ योगी लोग तालु 
मूल में भी एक गुप्त कमल को कल्पना करते हैं। यह कमल द्वादश दल 
वाला है। इसका वर रक्त है । 


। वे क्रमशः 


. आज्ञा चक्र के ऊध्वे देश में सहन दल कमल हैं। यही चन्द्र मंडल 
है । जिससे अमृत मूल कमल स्थित सूये में भस्म हो जाता है। साथक 
योगी साधना के बल पर इसका पान कर लिया करते हैं। इस सहख दल 
कमल की कर्णिका में एक द्वादश दल कमल है। उसके ऊध्वे देश में एक ह 
पब्छिमामि मुख योनि मंडल है | इस योनि में सुघुम्ता बिवर है। इसी 
बिवर के मूल में ब्रह्म रन्प् है जो शज््याकार है। उसी में ब्रह्म की स्थिति 
मानी जाती है। इस रनन्‍्ध्र में ६ दराजे माने जाते हैं । इन्हें कुएडलनी ही 
खोल सकती है । कबीर ने इन्हें ६ खिड़कियाँ कहा है। इसी त्रह्म रन्त्र को 
दशम्‌ द्वार भी कहते हैं। द है 


कुछ योगियों ने आज्ञा चक्र से ब्रह्म रन्ध्र तक के बौच में त्रिकुट, 

श्री हार, गोल्लाट और पौठ अमर गुफा नाम के चक्रों को कल्पना को है । 
श्रमर गुफा ब्रह्म रन्ध को भी कहते हैं । कुछ योगी इन दोनों को भिन्न 
मनते हैं। कबोर ने आयः इंसका प्रयोग बह रन्प्र के अर्थ में ही किया है। 
बहुत से नाथ पंथी तथा तंत्रेग्न॑थों में चक्रों के. और भी जेटिल' वणन 
मिलते हैं। यहाँ पर उन सबका उल्लेख नहीं किया जा सकता है । द 
कबीर के थुय में नाथ पंथी हठयौगिक तथा तांत्रिक साथनाओं 


कबीर इन दोनों से प्रभावित हुए जान पढ़ते हैं । 
। 'तिकों ओर हठयो- 
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युग से सम्बन्धित बक्षियों में हमें पंच पग्राण,) सोलह आधार, इक्ीस 
नाड़ियाँ,* ७२ कोठे,7 त्रिकुटों संगम, ः आदि-आदि कठिन ओर सांके- 
तिक बातों को चचा मिलती है । यदि इन सबका विवेचन किया जाय तो 
एक नवीन ग्रथ ही बन सकता है । हठयोंग के ये वणन इतने जटिल हैं 
कि रहस्यपात्मक हों गए हैं। कबीर को हठयौगिक साथना कौ यह 
प्रथमावस्था है । 


हठयोंग साथना को दूसरी अवस्था में पहुँच कर कबीर कुछ अधिक 
स्पष्ट हो चलते हैं। उनकी अस्पष्ट जटिलता स्पष्ट सरल वर्णनों में परिवर्तित 
हो जाती है। इस अवस्था से सम्बन्धित उक्कियों में हठयोंग के जो वरणन 
मिलते हैं, वे प्रायः प्रसिद्ध हठ्यों ग, नाथ पंथों योग या तंत्र ग्र॑थों के 
आवार पर किए हुए जान पड़ते हैं । ऐसे स्थलों पर वे कभी तो षट चक्र 
भेंदन को बात कहते हैं कमी त्रिवेशी स्नान का श्रादेश करते हैं, और 
कभी भगन (त्रह्म रन्ध्र) के अझत पान करने का उपदेश देते हैं। निम्न- 
लिखित पद में देखिये, वह अस्पष्टता ओर जटिलता नहीं है जो उनके योग 
साधना के प्राथमिक स्वरूप में मिलती हैं :--- 


कदली कुसुम दल भीतरा, तह छः अंगुल का बीच रे । 
तहाँ.. दुआ दस खोजिले, जनम होत नहीं बीच रे । 
बंक नालि के अंकेरे, पछिम दिसा की बाट रे। 





५ राग गडड़ी ७३ सत कबीर 
२ राग रामकली ६ _?? १9 
३ राग गडड़ी €४ 2 
कक लए हुए इल 

& क० ग्र० प्रृू० डश८ 


हे [ इेण्प | 
नीझर झरो रस पीजिए, तहाँ मंबर गुफा के घाट रे | 
त्रिवेणी मह नाइये, सुरति मिले जो हाथ रे, (हयादि) 

(कर ग्र० प्रु० रेझ८) 


साधना की इस अवस्था में उन्हें पवन शोंधन में पूणा विश्वास 
रहता है। वे कहते हैं :-- 


(क० श्र | छु० २०७). 


हृठयोग साधना को विकास की तृतीय अवस्था में कबीर का दृष्टिकोण 
ही बदला हुआ प्रतीत होता है। इस अवस्था में हठयोग के जटिल स्वरूप 
का पूर्ण वहिष्कार मिलता है| इसी अवस्था में कबीर ने सरल हृठयोग 
का प्रेम से सुन्दर सामंजस्य स्थापित 'किया है 


देखिये निम्नलिखित हिंडोल के रूपक से उन्होंने दोनों के सामंजस्य को; 
कितने सुन्दर ढंग से व्यक्त किया है :-- 


हिंडोलना तह झूठे आतम राम । 

प्रम॑ भगति हिंडीलनगा सब संतन को विश्राम 

चन्द सूर दुई खंभवा वर्क नालि की डओरि। 

झले पंच पियारियाँ तह -झल जीय मोर ॥ 

द्वादस गम के अंतरा तंह अमृत की आसं। 

जिन यहु अमृत चाखिया सो ठाकुर हम दासऔी | 

सहज सुनि को नेहरी गगन मंडल सिर मोरें। रे 

 द्ोऊ कुछ हम आगरी जी हम झले हिंडोल ।॥। . 
क्‍ (क ० ग्र॒पृ० ६४) 
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प्रेम और योग के संबन्ध को स्पष्ट करते हुए महात्मा कबीर कहते 
हैं कि चन्द्‌ और सूर की भष्टी में सुपमनि चिगवा की सहायता से राम 
रसायन को उत्पत्ति होती है । सच्चा योगी इसी राम रसायन का पान कर 
अभनिवेचनीय आनन्द का अनुभव करता है। ईश्वर ओर गौरो भी इसी 
राम नाम के रसायन का पान कर आनन्द निमग्न रहते हैं । यह राम नाम 
को रसायन बड़ी मेँ हगी पड़ती है। इस रस को वही पान कर सकता हैं 
जां अपना सब कुछ त्याग सक्के ।) इसो प्रेम पियाले के पीने से कशाडलनी 


स््रय जागृत हो उठती है | महात्मा कबीर इसो राम रसायन को पीकर 
मतवाले हो गए थे । 


दास कबौर यही रस माता कबहुँ उद्दकिन जाई ! 
| (क० ञ्र्० घू० ११ १) 
कबीर का शब्द सुरति योग:--आंगे चलकर हठयोग के विविध 
चक्रभ॑दन प्रक्रिया उनके विविध आडम्बरों से कबीर को घृणा सी हो चलीरे 
आर लथ याँग को ओर उनका रुकान हुआ । कबीर का लय योग कबीर 
पाथया मे “शब्द सुरति योग” के नाम से असिद्ध है। शब्द ब्रह्म की 











३ कोई पीवे रस राम नाम का जो पीवे स्रो जोगी रे। 
सती सेवा करो राम की और न हज भोगी रे ॥ 
यहु रंस तो सब फीका भया जहा अग्नि पर जारी रे । 
इंश्वर गोरी पीवन लागे राम तनी मतवाली रे ॥ 
चन्द्र स रे दोईं भाटी कीन्ही सुख मनि चिगवा ल्ागी रे । 
अमृत को पी सखांचा पुरया मेरी तृब्णा भागी रे ॥ 
यह रस पीवे गू गा महिला ताकि कोई न बूंकों सार रे । 

कहे कबीर तह जीयेगा जीवण हार रे ॥ 


जब कुक. ७ ४ (क्‌० ग्रा ] प्‌ ० पे ६० ) ५ 
२ “आसन पवन दूर करि बवरे!--क० भ्र० घृ5 २६४ ह 
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धारणा अत्यन्त प्राचीन है । वेदों में अनेक स्थलॉ' पर शब्द ब्रह्म का 
महत्व प्रतिपादित किया गया है। ब्रह्म सूत्र भागवतर आदि ग्रन्थों में भी 
शब्द ब्रह्म की अलौकिक महिमा का वर्णन मिलता है। स्वामी शंकराचाय 
ने भी शब्द ब्रह्म की महिमा ओर महत्व को स्व्रीकार किया है।४ इस शब्द 
का प्रतीक ओंकार या प्रणव हैं। मह॒षि पतंजलि भी “तस्यवाचकः 
प्रणव? कहकर (१/२७) शब्द ब्रह्म को हो अ्रतिपाय माना है। मान्डक्यों 
पनिषद्‌ तथा कठोपनिषद्‌ में ओंकार की महान महिमा का वरणन है ।५ 

महात्मा कबोर शब्द ब्रह्म में पूर्ण आस्था रखते थे । उन्होंने 
अनेक स्थलों पर अनेक प्रकार से अपनी इस आस्था की अभिव्यक्ति की है। 
कभी तो वे राम नाम को निर जन शब्द ब्रह्महूप ध्वनित* करते हैं ओर कभी 
अनहद शब्द की चिन्ता करने का आदेश देते हैं? जहाँ पर यह अनाहद 
शब्द सुनाई पढ़ता है वहीं भगवान का निवास स्थान है--. 


हक कक 
. अनहद झब्द उठे झन कार तह प्रभु बंठे समरथ सार । 
. उन्होंने शब्द ब्रह्म के प्रतीक ओंकार को भी अत्यन्त 


महत्व दिया है। वे शब्दवादियों के ढंग पर शब्द से ही- संसार की 
उत्पत्ति मानते हैँ ।८ पातज्जल दशेन में वर्णित शब्द ब्रह्म का अनुभव 


क्रि 
नें 


१ ऋग्वेद १/१६४/१० 

२ अह्सूत्र /३/२८ 

३े भाग ११/३१/२६ देखिए 

अह्य सूत्र १/९/ २८ द 

माण्ड्क्योपॉनपबदू---+ क० १॥२े | १ दर 
निर जन; राम नाम -सांच 

' छेसा ध्यान :घरो नर हरि 
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तथा उसी में लीन होने की प्रक्रिया को उन्होंने अपनी साधना को योंग 
साधना का लक्ष्य बनाया था| यही कारण है कि उन्होंने सर्वत्र शब्द ब्रह्म 
सुरति को लीन करने का उपदेश दिया है। सरति से कबीर का क्या 
तातपये हे---यह विचारणीय है। सरति शब्द सम्भवतंः कबीर को सिद्धों 
ओर नाथ पंथियों के माध्यम से प्राप्त हुआ था। सरति के साथ-साथ एक 
शब्द और बहुत श्रसिद्ध है। वह ““निरति” है । इन दोनों के अथ लगाने 
में धड़ी-बड़ी दूर तक बुद्धि दौड़ाई गई है। 
डा० बड़थ्वाल जी ने अपने “सुरति निरति” नाम के लेख में तथा 
हजारी प्रसाद द्विवेदी ने अपनी पुस्तक “कबीर? में इन दोनों शब्दों पर 
विद्गता से विचार किया है। डा० बड़थ्वाल के मतानुसार अधिकतर संतों 
ने इस शब्द का प्रयोग वहाँ की स्मति के अर्थ में किया हैं।' 
धम्पूर्णाननद रे जी इसकी व्युत्पत्ति स्त्रोत से मानते हैं। गुलाल साहब ने 
सुरति का अर्थ मन बतलाया है।* बड़थ्वाल जी ने इसे “स्मृति” से 
निकला हुआ सिद्ध किया है। इसके प्रमाण में उन्होंने श्र ति वाक्य “स्थ्वति 
. लम्मे सब ग्रन्थीनां विप्र मोक्ष” उद्घृत किया है।४ राधास्वामी मत 
वाले इसका अथ जीवात्मा मानते हैं। क्षिति मोहन सेन: ने सुरति का 
अथ प्रेम और निरति का प्रेम वेराग्य किया है। आचाय हजारी प्रसाद* 
द्विवेदी खुरति का अर्थ अन्तमु खी वत्ति ओर निरति का वाह्म मुखी वत्ति 
मानते हैं । कुछ अन्य विद्वान सुरति का अर्थ स्व॒रत अपने में लीन हो जाना 
तथा कुछ विद्वान उसको “सूरत इ इलमिया?» का रुपान्तर भी सममते 
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हैं। अब प्रश्न यह है कि कौन :सा अर्थ कबीर को ग्राह्मय था । साम्प्रदायिक 
ग्रथों में सुरति निरति को बड़ी विशद व्याख्याएं मिलती हैं। किन्तु उन्हें 
मे आवकतर साम्जदायिक जोड़ तोड़ ही समभता हूँ। सुरति के सम्बन्ध 
में मेरी अपनो अलग तुच्छ धारणा हैं। अपने मत का प्रस्थापन करने से 
पहले में ऊपर निर्देशित विद्वानों की संत्तिप्त समीक्षा कर लेना आवश्यक 
समझता हू । डा० बड़थ्वाल ने सुरति का अर्थ वहाँ की स्मृति किया है । 
वे इसे रटति का तद्भव रूप मानते थे । मेरी समम में यह मत पुष्ट आधघारों 
पर नहीं स्थित है। यदि कबीर ने सुरति शब्द का प्रयोग स्छति के अर्थ 
में किया होता तो वे एक ही स्थल पर इन दोनों शब्दों का एक साथ ही 
अयाग न करते निम्नलिखित उद्धरण में देखिये उन्होंने सरति सुझत 
(स्टवति) का एक ही स्थल पर एक साथ प्रयोग किया है:-- 


सुराति तुमृत हुइ खूटी कीन्‍्ही आरंस किया बंगेकी । 
ज्ञान तत्व की नली भराई बुनित आतमा पेखी |। 
रन बन सोधषि साधि ._ सब आए. - निकटों ढिया बताई । 


मन सृधा को कू'च क्रिया हे, ग्यांन बिथरनी पाई ।। 
ड् ला न क० ग्र॑० पृ० १८६ पद र्ण्प 





इस उद्धरण भें अंतिम पंक्कि भी ध्यान देने थोग्य है । इसमें उन्होंने 
सन को कूची रूप कहा हैं इससे यह भी स्पष्ट होता है कि वे सुरंति को मन 
से भी अलग वस्त मानते थे। अतः गुलाल साहब का यह मत कि सुर 
भन का वाचक है, भी हृढ़ भूमिका पर नहीं आवारित है । सम्पूर्णानन्द जी 
ने सुरति की व्युत्पत्ति ज्लोत से मानी है!इसका अर्थ उन्होंने चित्तवत्ति 
प्रवाह किया है। उनका यह मत भी अधिक समीचौन अतीत नहों होता । 


सिखा हे ॥2857 ध्् 4 । कक 7 हुक । 


कबीर ने एक स्थल पर सिख 


. विसिया अजहु सरंति सुख जासा केसे हुइहै राजा राम निवासा । 
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: यहाँ पर इसका अथ करने पर स्पष्ट हो जाता है कि कबीर ने सुरति 
का अ्योग चितवृति के प्रवाह के श्रथ में न कर आत्मा के अथ में किया है । 
इसमें आत्मा को सम्बोधित करके कहा गया है कि हे आत्मन्‌ ! तू अब भी 
विषय वासनाओं में लिप्त है तुके ईश्वर की प्राप्ति किस प्रकार हो सकेयी । 

( कद ३. ह छ | 
आचाय॑ क्षिति मोहन सेन ने सुरति को श्रेम का परयायवाची माना हैं । यह 
मत भी अधिक उपयुक्त प्रतीत नहीं होता । कबीर ने एक स्थल पर 
लिखा है... 


सुरति ढीकुली लेज. लेनु मम नित ढोलन हार । 
कमल कुआं में प्रेम रस पी बारस्वार ॥ 
क० प्र ० पृ ० २०५४. 
यहाँ पर कबीर ने प्रत्यक्ष ही खुरति को ग्रेम से अलग वस्तु माना है। 
अतएव हम सुरति का अथ प्रेम नहों ले सकते | डा० हजारी प्रसाद ने 
 सुरति का अथ अन्तमु खी वत्ति लिया है। मेरी सममममें यह अथ भी कबीर 
की बानियों के मेल में नहों हैँ । वास्तव में सुरति को हम वहिमु खी आत्मा 
कह सकते हैं, अन्तमु खी प्रवत्ति नहीं । क्योंकि अपने शब्द सुरति योग में 
कबीर ने वहिंघु खी आत्मा को शज््य रूपी शब्द में लोन करने का उपदेश 
दिया है। यदि झुरति का अथ अन्तम खी बृत्ति होता तो वे अपनी साधना 
में सुरति को अन्तमु खी करने का आदेश न देते । इस प्रकार हम देखते हैं 
कि प्रायः सभी विद्वान सुरति के वास्तविक स्वरूप और अथ को सही रूप 
में स्पष्ट नहीं कर सके हैं। इन सभो विद्वानों के अथ प्रायः आल्ुमानिक 
हैं। अथ विज्ञान में कोरे अनुमान को हो प्रश्नय नहों देते हैं । अनुमान के 
लिए दृढ़ आबार ओर तक होने चाहिए | यही कारण है कि हमने सुरति 
के वास्तविक अथ की खोज करने की वेष्टा की है। 
महात्मा कबीर परम जिज्ञासु थे। उन्होंने उपनिषदों ओर वेदों का 
सत्संगति के सहारे अच्छा अध्ययन किया था। बहुत सम्भव हे अपने गुरु 
रामानन्द से भी उन्हें इनका ज्ञान श्राप्त हुआ. हो-। यही कारण है क्रि 
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उनके अधिकांश सिद्धांत वैदिक आधार लिए हुए हैं। उनका शब्द सुरति 
योग भी उपनिषदों और वेदों का आधार लेकर खड़ा हुआ है। मुराडकोंप- 
निषद्‌ में एक स्थल पर लिखा है “प्रणवों धनुः शरों हि आत्मा ब्रह्म 
तल्लच््यमुध्यते ।?१ अथोत्‌ ऑकार रूपी धनुष से संयुक्त होने पर आत्मा 
रूपी शर ब्रह्म रूपी लक्ष्य तक पहुँच पाता हैं। इसमें स्पष्ट ही आत्मा को 
वेधक ओर परमात्मा को लक्ष्य ध्वनित किया गया हैं। आत्मा प्रणव जप 
के सहारे अपने लक्ष्य तक पहुँच पाती हैं। कबीर के शब्द सुरति योग में 
भी सुरति के द्वारा शब्द को भेदित करने को बात कही गई है। शब्द ब्रह्म रूप 
है । सरति को हम आत्म रूप मानेंगे। आत्मा साधना के सहारे शब्द ब्रह्म 
में लीन करने को प्रक्रिया को हो शब्द सुरति योग कहा गया है। कठोप- 
निषद में शरीरस्थ आत्मा के भी दो रूप माने गए हैं--प्राप्ता आत्मा और 
प्राप्तव्य आत्मा । उसमें उसका वर्णन इस प्रकार दिया हुआ हैः--- 


ऋत पिवन्तों सुक्ृतस्य लोके गुहां प्रविष्टों परमें पराथें। 
छायातपों ब्रह्म विदों वदन्ति पंज्चारनयों ये च त्रिणाचिकरेत्य। ।।* 


अथांत्‌ ब्रह्म वेत्ता लोग कहते हैं कि शरीर में बुद्धि रूप गुड्ी के भीतर 
ग्रकृष्ट ब्रह्म स्थान में प्रविष्ट हुए अपने कम फल को भोगने बाले छाया 
और घाम के समान दो तत्व हैं | ये बात वे ही जानते हैं जिन्होंने तीन 
बार नाचिकेता अग्नि का चयव किया है ओर पचाग्नि को उपासना करते 


थक 


हैं । इस श्लोक में शरीरस्थ आत्मा के दो रूप प्राप्ता ओर प्राप्तव्य 
ध्वनित किए गए हैं । मुण्डकोपनिषद्‌ में यही बात दो पत्तियों 
के रूपक से प्रकट की गईं है। उसमें कहा गया है कि एक ही बृच्त पर दो 
पक्षों बेठे हैं | उनमें से एक तो फल का अस्वादन करता है ओर दूसरा 
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फल से उदासीन है।) वक्त शरीर का प्रतीक है और दो पत्ती आत्मा 
के दो स्वरूप के प्रतिरूप हैं। जिस तरह से वक्त पर उपभोक्ता और उदासीन 
एवं उपभोग्य दो पत्ती विद्यमान बतलाए गए हैं उसी तरह से शरीर में 
भी एक तो उपभोक्ता आत्मा है और दूसरा उपभोग्य आत्मा । उपभोक्ता आत्मा 
अम-अकम का कत्ता ओर मोक्ता होता है। उपभोग्य आत्मा शुद्ध बुद्ध 
मुक्क नित्य ब्रह्म रूप है । कठोपनिषद में जिस अध्यात्मगोग की चर्चा है 
उसमें ग्राप्ता आत्मा का लक्ष्य आ्राप्तव्य आत्मा को श्राप्त करना ही होता 
है | कबीर का शब्द सुरति योग इसी अध्यात्मयोग का रूपान्तर कहा जा 
सकता है। उन्हें ने प्राप्ता आत्मा को सुरति के नाम से और प्राप्तव्य 
आत्मा को निरति के नाम से अभिव्यक्त किया है । सुरति का सीवा साधा 
अथ संसार में पूर्णतया रत आत्मा से लिया गया है। निरति से आत्मा के 
उस रूप से संक्रेत है जिसकी संसार में रति नहीं है | सरति और निरति के. 
इस सम्बन्ध का स्पष्ट संकेत हमें कबीर की निम्नलिखित साखी में 
मिलता है :-- 
पुरति समानी निरति में निरति भई निरधार 
सुराति निरति परचा भया तब खूले स्यंभ दुवार || 

अथथात्‌ सुरति (आप्ता आत्मा) साथना करके निरति (प्राप्तव्य आत्मा) 
में लीन हो जाती है। निरति (प्राप्तव्य आत्मा) शुद्ध बुद्धि मुक्त नित्य 
ब्रह्म रूप होने के कारण निराधार रहती है। इस प्रकार जब सुरति का 
निरति से तादात्म्य हो जाता है तभी स्यंभु अथोत्‌ कल्याण ओर आनन्द 
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१ द्वा सपणों सयुजा सखाया समान वृक्त. परिषस्वजाते ॥ 
तयोरन्यः पिष्पल स्वाद्वत्यनश्नन्नन्यों अभिचाकरीति ॥१न 
समाने बवृत्ते पुरुषों निमग्नोंइनीशया शोचति मुर्दयमानश्वा 
जुष्ट यदा पश्यत्यन्यमीशमस्य महिमानमिति वीतशोकः ॥र॥ 

द सुण्डकोपनिषद ३/१०२॥। 








६ ३१६ । । 


के द्वार खुल जाते हैं। यद्यपि आत्मा के दो रूप हैं किन्तु .उन दोनों. 
तात्विक अन्तर नहीं है। तभी तो कबीर ने लिखा है :-- 
साहब मुराति सरूप हे। 

इस प्रकार स्पष्ट है कि कबीर ने सुरति का प्रयोग साधक आत्मा के 
लिए ही किया है । सम्मवतः राधास्वामी मत वालों ने उन्हीं कारणों से 
सुरति का अथ आत्मा किय्रा है। कबीर ने कहीं-कहीं पर सुरति आंर 
(निरति? शब्दों का मनमाने ढंग से भी प्रयोग किया है। कहीं पर तो 
उन्होंने निरति से नत्य का अथ लिखा है और कभी समाधि का। 
इसी प्रकार कभो-क्भी सरति शब्द का प्रयोग किन्हीं अन्य अथों में 
कर दिया हो तो कोई आश्चय नहीं किन्तु ऐसे स्थल बहुत कम है जहाँ 
पर सरति वहिंमुखीं प्राप्ता आत्मा के अतिरिक्त किसी दूसरे अथ में प्रयुक्त 
की गई हो । उपनिषदों में इस हिमुखी आत्मा की अन्तंमु ख करने का 
संकेत मिलता है । कठोपनिषद में एक स्थल पर इस तकार से लिखा हुआ है: 

पराज्चि खानि व्यतृण त्स्वयंभृ स्तत्मात्परांड पश्यति नान्तरात्मन्‌ ।' 

कर्चिद्धीरः प्रत्यगात्मान मक्ष दावत्तचक्ष रमतत्वमिच्छन ॥ 

अर्थात्‌ स्रयंभू परमात्मा ने वहिंमुखी व्रत्तियोँ को हिंसित कर दिया 
है । यही कारण है क्वि जोव वाहय विषयों को ही देखता है, अन्तरात्मा . 
को नहों । अमरत्व को इच्छा रखने वाला जो व्यक्ति वहिमु ख॥ वृत्तियों को 
वश में कर लेता है वही उसी को प्रत्यगात्मा के दशन होते हैं। इस श्लोक 
में हमें प्राप्ता या उपभोक्ता आत्मा का वरणांन वहिम खी वृत्तियों के अथ में 
भी झकिया गया हैं। योगी सावक अपने इन बहिम खी वृत्तियों को 
अन्तम खो करने को साधना करता है । इसके लिए वह अधिकतर प्रणव 

का क्र निषद के दल के ध्थ्क्रु 


न्पिर 
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है। इसका निर्देश हम आगे करेंगे। यहाँ धर एक बात पर विचार कर 
लेना ओर आवश्यक है | कबीर के नाम से पांए जाने वाले कुछ ग्र॑थः में 
जिनको कि हम ग्रमाणिक नहीं मानते हैं सात सरतियों की चरचा की 
गई हूं। यादें उनकी ऐसी बानियाँ प्रामाणिक सिद्ध की गई तो फिर सात 
सरातियों का समाधान किस प्रकार होगा यह विचारणीय हू । हमने सरति 
का अर्थ भोक्का या प्राप्ता आत्मा लिया हैं । इसे हम वहिंम खी प्रवृत्ति भी 
कह सकते हैं। हमारे यहाँ आत्मा का एक पर्यायवाची शब्द प्राण भी 
माना जाता ६ वहदारणयकाीपनिषद्‌” में प्राण को बहा रूप कहा गया हैं। 
इस प्राण का वन करते हुए यजुर्वेद में इस प्रकार लिखा है :-.. 
'सप्त ऋषयः श्रतिहिता शर्ररें सप्त रक्षति/। यज्ञु० इ४/|श्श 

अथथात्‌ सात ऋषियों से शरीर को रक्षा होती है । सप्तऋषि वास्तव में 
सप्त श्रार्णों के ही प्रतोक हैं | मुरडोपनिंषद में लिखा है---“सप्ल प्राणः 
प्रभवन्ति तस्मात्सप्ताचिषः समिष: सप्त होमा: ।””र वृहदारण्यकोंपनिषद में 
भी एक स्थल पर प्राण नामक पदाथ के चारों ओर सप्तऋषियों को अवस्थि 
बतलाई गई है। मेरी समझ में कबीर को सात सरतियों वाली कल्पना 
इन्हीं वंदिक उक्कियों पर आधारित है ऐसा मान लेने पर हमारे सरति 
सम्बन्धी मत पर कोई विशेष व्याघात नहीं पड़ता है । 





कबीर के शब्द सखुरति योग को कई अवस्थायें दिखलाई पढ़ती हैं। 
उसकी भो प्रवत्ति जदिलता से सरलता की ओर रही है। शब्द सरति 
योग की कुछ आरम्मिक उक्षियों में हठयोग का अभाव अधिक दिखलाई 
पड़ता है। किन्तु ऐसे स्थलों पर भी उन्होंने चक्र भेदन तथा धोती नेति 
वस्ती आदि को कोई महत्व नहीं दिया है। उन्होंने मन साधना के द्वारा 
सुरति को त्रिकुटी एवं ब्रह्म रन्ध्र आदि में केन्द्रित करने का उपदेश दिया 
है । वे कहते हैं:-+.. 


अमर कप पलक लक 20 कमी मशििनिश लि त आन मल नली न किक नम जमकर मिलिओ! 
$ कतवम एकोदेनः। अ्राणइति । स बह्य इति तदित्यासते, बू० उ० | 
२ बुण्ड०२/२/३ | द 
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द्वादश दृल अमि अंतरि म्यन्त, तहां गुभु पाड़ सि कारिछ च्यन्त । 
। क्० ग्र ० पृ० १६६ 

धीरे घोरे साधना ओर भी सरल होती गई । इंगला पिंगला के साथ 

वें स्पष्ट रूप से मन सावना का भी उपदेश देने क्‍ लगे । द 


मन मंजन कारि दसवें द्वारि, गंगा यमुना संधि बिचार । 
ः | क्ृ० भ्र ० पृ० १६८ 
इसके बाद वह परिस्थिति आ जाती है जब कबीर एक ओर तो आसन 

आर पवन साधने का आदेश करते हैं ओर दूसरी शओ्लोर मन को वश में कर 
त्रिकुटी में 5हराने का उपदेश ।* 

त्रिकुटी में ध्यान केन्द्रित करने के लिए मंत्र योंग अर्थात्‌ नाम जप 
आर अजपा जाप. आवश्यक है। यही कारण है कि कबीर ने नास सुमिरन 
और अजपा जाप को विशेष महत्व दिया है।यह अजपा जाप शूल्य के 
बीच में ही जपा जाता है। हा 


अजपा जपत सुनि अभि अंन्तरियहु तत्‌ जाने सोई । 
क० ग्र ० छू० १५६ 


कबीर ने इसी अवस्था में उल्टो चाल को व्यवस्था कर दी हैं। 
वहिंस खी वत्तियों को अन्तंगमख करना ही उल्टो चाल है । कबीर का पूरा 
विश्वास है उल्टी चाल से परत्रह्म की ग्राप्ति सरलता से हो जाती है । 


हक जे टी चाल मिले पर ब्रह्म, सो सदगुरू हमारा ।” 


३५३५ 





इस उल्टो चाल को स्पष्ट करते हुए वे लिखते | हे एए ४५: 
मन रे मन ही उलटि समाना”? (कन्ञझआन्) 
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_ इसी उल्टी चाल) में पवन को उलट कर घट चक्र भी भेदने पड़ते 
हैं। तभी सुरति शज््य में लोन हो जाती है। 


. शब्द खुरति योग में कबीर ने आगे चलकर पवन शोधन के महत्व को 
तो कम कर दिया है; किन्तु ज्ञान का महत्व बढ़ा दिया है। उन्होंने मन 


कक 


को बल सुरति को पेंडा ओर ज्ञान को गोनि कहा हैं । 
मन कारि वल सुरति कर पंडा, ज्ञान गोनि भारि डारी। 
कहत कबीर सुनुहु रे संतहु, निवही खेप कुमार ॥। 
क्‌० ग्र ० छू० २६६ 
कबीर का सहजयोग:ः--यद्यपि कबीर पंथी कबीर के “शब्द 
_ झुरति योग?” को उनका योग संबंधी अंतिम मत मानते हैं, किन्तु कबीर की 
योग साबना इससे कहीं आगे बढ़ी हुई है । मेरी समझ में उनका योग 
सम्बन्धी अंतिम मत “सहज योग?” है। सहज योंग जंसा कि कबीर ने 
स्वयं कहा है साथना का वह रूप जिसके लिए साथक्र को क्विसी प्रकार का 
प्रयत्न नहीं करना पड़ता है । कर 
“सहजे होय सो होय””! के भ्र० ४० २६६ 
योग के इस सहज स्वरूप का अनुमान कर कबीर हृठयोंग के कट्टर 
विरोधी हो गये थे । 
इस सहज साधना का मूल सिद्धान्त है । 
सहज रहें समाय न कहूँ आवे न जाय | के भर ० ४० १३० 








१ गगन ज्योति तह ज़िकुटी सन्धि, राव ससि पवना मेलोवधि 
»- मन थिर होइत कवल्ष, प्रकासें कवला माहि निर जन बासे ॥ 
क्‍ क० ग्र ० प्रृ० १६८ 
२ सहजयोंग वास्तव में राजयोग ही है। देखिए हठयोग प्र० ४| 3, ४ 


' ड़ 
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कबीर ने अपने सहजयोंग में भी शब्द ब्रह्म को ही ब्रह्म का सहज 
स्वरूप मामा हैं। उसे वे “सहजशूज््य” कहते हैं। इसी सहज में मन का 
लय करना सहजयोंग है | इसी लय की अवस्था को “उन्मनावस्था भी कहा 
गया है। यह उन्मनावस्था वास्तव में समाधि की अवस्था है। इस अवस्था 
में पहुँ चकर सांघक तिकालज्ञ हो जाता है। द 
ड़हु मन ले जो उनमानि रहे । ता तीनि छोक की बातें कहे ॥ 
क्‍ कन ग्र० प्रु० ३१२ 
इस अवस्था में जब ज्ञान योग का मिश्रण हो जाता है तब हृठयौगिक 
प्रक्रियायें ज्ञानमूलक हो जाती हैं । 
> | कि कम 0 मर ॥६ 
या जोगिया की जुगति जो बूझ । रास रमे ताको त्रिभुवन सूझ ॥ 
प्रगट कंथा गुपुत अधारी, तामें मूराति जीवनि प्यारी ॥ 
हे प्रभू मेरे खोजें, दूरि, ज्ञान गुफा में सींगीपूरि ॥ 
.  क० ग्र ०» छन० पश्द 
इनकी सहजयोंग साधना में कहीं-कहीं हठयोग ओर शब्द सुरति योग 
का मिश्रण पाया जाता है। 


द्वावस कवाँ एक बनमाली | उल्टा नीर चलाव ॥ 

सहजि सुपुमना कूल भराव । दृह दिसि बाड़ी पावे ॥ 

ल्‍यो की लेज पवन का ढीकू मन मटका. बनाया ॥ 
सत की पाटि घुरति का चाठा । सहजि नीर मुछ्काया ॥ 





.. ओर भी देखिये सहजयोंगी का वास्तविक स्वरूप निरूपित करते हुए 
कबीर कहते हैं:-- दे | | 


अवध जांयी जंग स न्यारा द 
। निराति सुराति करि सिंगी, नादः न पंडे धारा 

वसे गगन में दर्नी न देखे, चेतनि चांकी बेंठा । 
चढ़े अकास आसन नहिं छाड़ , पीवे महारस मीठा || 
प्रगट कंथा मांहें, जोगी, दिल में दरपन जांबे | 
सहस इकीस छ$स धागा निहचलछ नीके पोवे ॥. 
ब्रह्म अग्िनि में काया जारो त्रिकटी संगम जागे । 
कह कबीर सोड़ जोग्रेस्वर, सहज स॒नि ल्‍यो छलागे। 


+ ह:०, “97 हु 9: क््० ्रक 72० | ्‌ 


अर्थात्‌ खुरति रूपी मुद्रा निरति रूपी सिंगी नाद द्वारा धारा को खेंडित 
. नहों होने देना चाहिये । आकाश में रहकर भी दुनों अर्थात नीचे की ओर 
देखने की आवश्यकता नहीं । महारस का पान कर बना.--कंथा के भी जोगी . 
को निज स्वरूप हृदय में देखना चाहिये +.इड़ा तथत- पिंयला में, समाई हुई 
नासाग्र तक जिसका विस्तार हैं एसी वायु के द्वारा - जब २३६०० जाप होते 
हैं तब नाद अपने आप उत्पन्न हो जाता है । इतना होने पर ब्रिकुटों पर 
जागरण करे ओर काया के आंतरिक पाष-या बाहरी ताप आदि की. बह्म 
अग्नि में भस्म कर दे । इस प्रकार को ही सहज सॉवना करनेवाला, योगी 
ही, योगेश्वर हो सकता है। कै 








सहजयोग अंत में अत्यन्त सरलतम रूप धारण कर लेता हैं। वह 
इन्द्रियनिग्रह और मन साथना में परिवर्तित हो जाता है कबौर ने सच्चे योग 
का स्वरूप चित्रित करते हुये सब प्रकार से मन साधना को हैं| महत्व दिया है । 
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उनके मतानुसार सच्चा योगी वास्तविक मुद्रा न वारस कर सन्त की मुद्रा हाँ 
धारण करता है । वह रात-दिन इसी मन साथना में सलग्न रहता हे । 
मन को एक क्षण भी इधर-उधर नहां होने देता । वह सदव मच मे हां 
आसन आदि का साधन करता है। वह किसो श्रकार के वाह्य जप तप भा नहीं 
करता । उसके लिए मन निग्नह ही जप, तप आर सयम है। यह अन्य 
योगियों की भाँति षपरा आर सींगी भी नहीं धारण करता । उसका वास्त- 
विक योगिक स्वरूप उसको मन साथना से ही निहित है। इस प्रकोर साबक 
मनोजय करके काम, क्ो७, लॉस, मईहिं आर्दि्‌ अन्य विकारों पर विजय प्राप्त 
कर लेता है। तभी उसे सफलता श्राप होती है |! 


आगे चलकर यही सहजयोंग भक्ति योग का डप धारण कर लेता हैं। 
इसी परिस्थिति में कबीर भक्ति को अमुख तत्व और योग को गोंण तत्व 


कहते हैं ।* 
निष्कृष:--इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर क| योंग साधना विभिन्न 


रूपणीं है। कबीर पहले तो जर्टिल हठयोगी के रूप में सामने श्ाते नि 
पुनः लययोंग का “शब्द सुरति”? नाम रूप प्रस्तुत करते हैं। लय योग भी 
धीरे-धीरे राजयोग और मन्त्रयाग मर जिन्हें क्रमशः सहज योग ओर भंक्कि योग 





4 सो जोंगी जाके मन में मुद्रा । 

रात दिवस न करइ निद्रा ॥ 

मन में आसन मन में रहना । 

सन का जप तप मन सू कहना ॥ 

सन में खपरा मन में सोंगी । 

अनहद नाद बजाबे रगी 

पंच परजारि भमसम करे भूका । 
कहै कबीर सो लइस लंका॥. कण झ ० इ० वैशैन 
हिरदे कपट इरि सू्‌ नहिं खाच्यो कट 

नाच्यो !! क० ग्र॑ं० हू कमरे 


जी । 
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कह सकते हैं परिणत हो जाता है । मन्त्र योग मिश्रित राज योग ही जिसे 
भक्षि विशिष्ठ सहज योग भी कह सकते हैं, उनका अंतिम योग सम्बन्धी 
मत है । उनमें हम भक्ति ओर योग का सुन्दर समन्वय पाते हैं।य्रोग 
विशिष्ठ भक्ति मार्ग को उन्होंने “बांडे को घार” तथा “सिलहिली गेल” 
कहा है। यह “सिलहिलो गेल” हिंदू शास्त्रों में वर्शित पिपीलिका मार्ग 
का नामांतर है। 
सिद्धावस्था:--महात्मा कबीर ने “पूरे सो परिचय” ग्राप्त किया था । 
उस परिचय के प्राप्त करते हो वे सिद्ध हो गये । उनको सारी कामनायें शांत 
हो गई । सारा कथन और विज्ञापन खतम हो गया। 
थिति पाई मन थिर भया सत्‌ यूर करी सहाय । 
अनित कथा विन आचरी हिरदे त्रिमुवन राय ॥ 
क० ग्र ० पृ० १४ 
इसी अवस्था में पहुँचकर साथक को तन की सुधि नहों रहती है । 
“तत्‌ पाया तन बीसराया”” के झ ० ह० १४ 
यही जीवन मक्क की अवस्था है । इस अवस्था में साथक की क्या दशा 
हो जाती है कबीर के ही शब्दों में देखिये: 


में मत अधविगत रता अकलप आसा जीत । 
राम अमिल माता रह जीवत मुकुति अतीत ॥ 
कृु० ग्रर ० छू० १४७ 


कबीर की भक्ति भावना 
गुरु की देन:--मध्यन्युग को साधारण घम-प्राण जनता को सिद्धादि 
को विविध वीमत्स साधन ाओं के दल-दल से तथा नाथों की नीरस योगिक 
किल हर निकालकर भाव-भक्कि को अलोकिक 
एवम्‌ पावन पयस्विनी में अवगाहन कराने का पूर् श्रेय भक्त प्रवर कबीर को है 
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यह भाव-सक्ति उनके अन्तजंगत्‌ की अन्यतम विभूति थी; उनके गुरु 
गे दिव्य देन थी | इसी को पाकर कबीर कबीर हुए थे । आज भां उनको 
भाव-मक्ति-भरित भारती भारत के हृदय का हार हैं। 
भारत में भक्ति की अलोक्तिक थारा अनादि काल से बह रही है। मध्ययुग 
ती वह साना उच्छ खल हाकर उमड़ चलो थी । सम्भवत: उसका मयादत 
करने के लिए हो अनेक आचार्यों ने विविध दाशेनिक वादों की ग्रतिष्ठा की 
थो । ऐसे आचायों में स्वामी रामानुजाचाय प्रमुख हैं उन्होंने भारत में 
भक्कि-लता कां बीजारोपणा किया था। उसे परिवर्तित करने का श्रेय 
स्वासी रामानन्द और उनके शिष्य कबीर को है । किसों को यह उक्कि इसी 
बात का समर्थन कर रही है। 
“भक्ति द्राविण ऊपजी लाए रामानन्द । 
परगट किया कबीर ने सप्त दीप नव खण्ड ।। 
भक्ति सागे के आचाये:--भारत में भक्कि-माग से सम्बन्धित बड़ा 
विस्तृत साहित्य है । नारद भक्ति-सूत्र में भक्ति शाखस्र के लगभग १२-१३ 
आचायों के ताम दिये हुये हैं" किन्तु खेद है कि अब केवल नारद, 
शांडिल्य ओर अंगिरा आदि के ही संक्तिप्त ग्रंथ प्राप्त हैं। इनमें भी नारद 
को भक्ति-त्षेत्र में अच्छी प्रतिष्ठा है। इसमें कोई आश्चर्य नहीं कि स्वामी 
रामांन॒ज ओर रामानन्द जी ने इन्हें ही अपना आदश माना हो और उनके. 
ही अनुकरण पर उनके शिष्य कबीर ने अपनी भक्ति को नारदी कहा हो । 
“गति नारदी मंगन सरीरा, इहि विधि भव तिरि कहे कबीरा 
न द द कण ग्रो० पर० १८३ 





..... मारद-मक्नि-सूत्र तथा नारंद-पाब्चरात्र - के प्रकाश, में; कबीर: को 
. भक्ति का अध्ययन करने परः स्पष्ट हो -जाता है कि वे उनसे बहुत अधिक . 
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भगवद्गीता में भी भक्ति का अच्छा विवेचन हुआ है । कबीर के समय में 
इन दोनों अ'थों का अच्छा प्रचार था। अतः वे थोड़ा बहुत इनसे भी 
अवश्य प्रभावित हुए हंगगे। 
भक्ति की महत्ताः---नारद-भक्ि-सूत्र में “सा तु कम ज्ञान योगेस्यो- 
अधिकतरा,””) कह कर भक्ति को कर्म ज्ञान और योग इन तीनों से श्र 
कहा गया हैं | भागकत में भी कहा ह कि विश्व के कल्याण का सुभार 
भक्षि>माय पर हो निभेर रहता हे* नारद के समान कबीर ने भी भक्ति को 
कम ज्ञान ओर योग से श्रेष्ठ कहा है वे उसे मक्तकि का एक मात्र उपाय 
मानते हैं:--- क्‍ 
“भाव भगति विसवास बिन, कटे न संसे सूछ । 
कहँ कबीर हारे भगति बिन, मुक्ति नहीं रे मूल ॥”' 
ेु क० ग्र ० पृ० २४६ 
ओर भी--- 
जब लग भाष भगरति नहीं करिहाँ, तव लग भव सागर क्‍यों तरिहों 
क० अर ० पृ० २४४५ 
योग मार्ग इसी भक्ति माय के ही आश्रित है यदि भक्ति नहीं है तो 
थोगे मांग वृथा ही है । 
हिरद कपट हरि स्‌ नहिं साँचा, कहा भयो जो अनहद नाच्यां ॥ 
ल्‍ क० ग्र॑ं ० प्रृ० १८२ 
कर्म माग बन्‍्धन का कारण है, अतः मक्ति मार्ग उससे भी श्रेष्ठ है । 
कर्म करत वद्धे अहंमेव, किल पाथर की करही सेव । 
कहु कबीर भगाति कर पाया, भोले भाड़ मिले रघुराया ॥ 
 क्क० ग्र॑० पृ० रै८० 
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१ नारद भक्ति सत्र---सूत्र २२ 
२ श्रीमद्भागवत्‌ू---७/ ६ / ६ 
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इसी प्रकार ज्ञान भी भक्ति के बिना व्यर्थ और निरथंक हैं :-- 
_ अह्मौ कथि कथि अन्त न पाया । राम भग्ति बेठे घर आया।। 
क्‌० ग्र ० पु०' २७४ 
ज्ञान भी भक्त को ही प्राप्त हो सकता हैँ :--- 
“कह कबीर जानगा साई । हिरदे राम मुख शाम हाइ़ ॥ ” 
क०ण भर ० पु० २७४ 
भक्ति माग की श्रेष्ठता प्रदर्शित करने के लिए उन्हेंने यहाँ तक कह 
दिया हं-- 
“क्या जप क्‍या तप क्‍या संजम क्या बत क्या अस्नान । 
जब छगि जुक्त न जानिये भाव भक्ति भगवान ||?! 


ञो रभी देखिये रतन 


(१?) झूठा जप तप झूठा ज्ञान राम नाम बिन झूठा ध्यान!! 
कण अं ० घु० १७ 
भक्ति तत्व का विवेचन:--भक्ति की अनेक परिभाषाएँ प्रसिद्ध हैं 
स्वयं नारद भक्ति सूत्र में ही अनेक आचार्यों के मत दिये हुए हैं। कुछ परि- 
भाषाएँ इस प्रकार हैं-- 


... (१) “पूजादिएवानुराग इति पाराशय:”१ अर्थात्‌ पूजादि में प्रगाढ़ 
प्रेम होना ही भक्ति है। यह व्यास जी का मत है। हि 

.._ (२) “कथदिषितिगगः”* अर्थात्‌ गग गुण कोर्तनादि में होने वाले 
अगाढ़ ग्रेम को ही भक्ति मानते हैं । द 
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.._ (३) “आत्मरत्यविरोधेनेति शांडिल्य:”+ अर्थात्‌ शांडिल्य के मता- 
नुसार आत्म में तोत्र रति होना ही भक्ति है। यह लक्षण तो नारद भक्ति सूत्र 


में दिया है । आजकल शांडिल्य भक्ति सूत्र के नाम से जो ग्रन्थ प्राप्त हैं उस 
में भक्ति की परिभाषा इस श्रकार दीं है-- 


. “सा परानुरक्विरीश्वरे” * अथांत्‌ ईश्वर में परम अन॑ रक्कि का ही नाम 
भक्ति है । 


(४) स्व्रामी रामानुजाचाय ने “स्नेह पूवकमनुध्यानं भक्तिरिच्युच्यते 
बुध” ३ अथात्‌ स्नेह पूवक किये गये भगवत ध्यान को ही भक्ति कहा है । 

(४) भागवत में निष्काम भाव से स्त्रभाव को प्रवृत्ति का सत्यमूत भग- 
वान में लय हो जाने को ही भक्ति कहा हैँ ।४ 


कबीर की भक्ति में प्रेम तत्वः--हम देखते हैं कि इन समस्त परि- 
भाषाओं में प्रेम तत्व को ही विशेष महत्व दिया गया है। नारद ने “सात्व- 
स्मिन्‌ परम प्रेम रूपा?” कहकर उसे स्पष्ट प्रेम-विशिष्ट घोषित किया है। भक्ति 
क्षेत्र में कबीर पर नारद का बहुत अधिक प्रभाव पढ़ा है। उन्हींनें बार-बार 
नारदी भक्कि का उपदेश दिया है । नारदी भक्ति का प्रेम तत्व कबीर की 





भक्ति का भी आवारमूत तत्व है । नारद के अतिरिक्त कबीर 
भी प्रभाव पड़ा हैँ । उनकी प्रेम भावना सूफियों . के इश्क ओर खुमार के 
असरात से भी सराबोर है। कबीर ने कई स्थानों पर “प्रेम पियाले? तथा 





३ नारद भक्ति सूत्र--सूत्र १8. 
२ शांडिल्य भक्ति सकत्न--१/$३१ . . ,. . : 
३ गीता पर रामानुज का भाष्य ७वाँ अध्याय ३ श्लोक 
४ श्रीमद्भागवत्‌ स्कन्द ३ अ० २९ श्लोक ३२-३३ ४ 
* कहु कबीर जन भये खल्वासे श्रम सगति जिह जानी । 
. कु० गअ्र ० पए०७ ३२४ 
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तजनित ““खुमार??? को चनची, की है । प्रेम को रसायन. रूप में कल्पित करने 
की इच्छा उनमें सूफियों के अनुकरण पर ही. जागृत हुईं होगी | कबीर 
की भक्ति का यह मधुरतम प्रेम तत्व.ही :प्रियतम : के साक्षात्कार का द्वार 
खोलता है ।* कबीर ने प्रेम में अनन्यतारे त्याग ओर तपस्था को विशेष 
भहत्व दिया है । त्याग के सम्बन्ध में तो वे यहाँ तक कहते हैं---यदि तेरे हृदय 
में प्रेम की साध हूँ तो अपना सिर काट कर छिपा ले । प्रेम में त्याग ओर 
तपस्या के भाव को ध्वनित करने के लिए उन्हेंने सूरा ओर सती के हूपकों 
की योजना को है । जिस ग्रकार सतो और सूरा चाहे ठुकड़े-ठुकड़े हो जायें 
किन्तु अपनी तपस्या से मुख नहीं मोड़ते ।* उसी प्रकार भक्त को भी साधना 
से मुख नहीं मोंडना चाहिए । इसी प्रेम भक्ति के सम्बन्ध में नारद भक्ति सूत्र 
में लिखा है 'उसे (भक्ति को) जान कर वह आनन्द से उन्मत्त हो जाता है 
स्तब्ध अर्थात्‌ निष्किय हो जाता है और अपनी आत्मा में मगन हो जाता 
है? इस भक्ति को प्राप्त. करके फिर उस जिज्ञासु को क्रिसो वस्तु को इच्छा 
ही नह! होती, न उसे शोक होता है, न द्वेंष होता है और न वह किसी 
सांसारिक वस्तु में ही. रमता है.। उसे किसी. वस्तु में उत्साह नह होता । 


[40७ किम ७. 


कबीर ने भक्त की इस स्थिति का वणन कई स्थलों पर किया है। 





. $ हस्सरिसि पीया जानिये जे कबहे न' जाय खुमार | क० ग्र ० 9० १६ 
२ राम रसायन प्रेंम रस पीव॑त अधिक रंसाल । कं प्र प्ृ० |. 


३3 ममिता मेरा क्‍या कर प्रम उघाड़ी पोलि 
दरसन भया दयाल का सल भसई सुखसोड़ि)“क० ग्रं ० छू5 १६ 





र्म | सीस काटि कर गोंइ | क० अं ० ए० १६ 


| ३२६ | 

देखिए निम्नलिखित भजन में-. 8 

राम भज सो जानिए, जाके आतुर नाहीं। 

सत सन्‍्तोष लीये रहे, घीरज मन मांही 

जन को काम क्रोध व्याप नहीं, त्रिष्णां न जराब | 
2  प्रफूलित आनन्द में गोविन्द गण गाव ।। 
. जन कॉपर निद्या भाव नहीं, अरू असति न माषे | 
काल कल्पना मेटि कर चरनू चित राखे | 

जन सम द्विष्टी सीतल सदा, दविषा नहीं आंने। 

कहे कवीर तो दास सू' मेरा मन मांने । 
ढ़ द कण ग्र० पृ० २०६ 
अब प्रश्न यह है कि इस आध्यात्मिक ग्रेम की जागृति किस प्रकार हो ? 
नारद भक्ति सूत्र में कहा है ।१ “विषय त्याग और कुसंग त्याग से भक्ति 


आती है। अखरण्ड भजन से भी भक्ति आती है | लोक समाज में भगवदू 
गुण कीतन से भी भक्ति आती है, किन्तु प्रधान रूप से महात्माओं की कृपा 






क्‍ भक्ति के इन सभी साधनों में विश्वास है । इनके कुछ उदाहरण दे देना 
अनुपयुक्त न होगा .। 





“पुत्र कलत्र छलच्छमी माया इहे तजां जिय जानी रे । 
कहत कबीर सुनहु र संत हु मिलिहे सारंग पानी रे ॥ 


कहे | कण ग्र » पुूं० ३४ 


बा 22 3 आल बा आम पे व अमन मन मम मम 


१ नारद भक्ति सत्र ३९, ३६, ३७ 


७ 











[ ३३० ] 
(२) कुसंग-त्याग:--- 
“मारे मरे कसंग की कला काठ बोरि | 
वो हाले वो चीरिए, साषित संग न बोरि ॥ 
क० अर 9० हंस 
३) अखणड भजन:ः-- 
“काम परे हारे सिमिरिये ऐसा सिमरा नित्त । 


अमरापुर बासा करहु हारि गया बहारे वित्त ॥ 
क० ग्र० छू० २५० 
(४) गण कीतंनादि 
“रमड़या गुण गाइ़ए, जाते पाड़ए परम निधानु । 
क० ग्रें० प्रू० ३२६ 
(५) इेश्वर और महात्माओं की कृपाः-- 
“कबीर सेवा को दंड भले इक संत इक राम । 
राम जो दाता मुकति को संत जपावे नाम ॥7 . 
क० ग्र|० परिशिष्ट 
, उन्होंने भक्ति प्राप्ति में इन सबको महंत्व. दिया है। इनके अतिरिक्त 
उन्होंने भगवद्‌ भक्ति प्राप्ति में पूब जन्म के ससस्‍कारों को भो, सहायक 
माना है । हे ्ः 
“पहली बुरा कमाईं करि बांधी विष की पोट । 


कोटि क्रम पले पछक में जब आया हारि ओट ॥”” 
| |  प कुं० प्र ० पूं० ।- 
गुरु को तो वे भक्कि का दाता ही मानते हैं-- -.. : - 
“ज्ञान भगति गुरु दीनी” क० भर ० 2० २६४ 
भक्ति के साधनों के अन्तगंत इन तत्वों पर विस्तार से विचार 








"जब तर ४ लि न फ्री 


[३३१] 


विरह तत्वः--नारद” ने भक्ति में विरह तत्व को भी विशेष महत्व 
दिया है। सूफियों की साधना का तो वह प्राण ही है कबीर पर नारद तथा 
सूफी मत, दोनों का ही प्रभाव पड़ा है। यही कारण है कि उनमें विरह 
व्यथा की मार्मिक अभिव्यक्ति मिलती है। सूफियों के समान कबौर भी 
विरह को अपने गरु को देन मानते हैं* साधक को साध्य से मिलाने वाला 
प्रमुख साधन भी यही है ।* कबोर ने इसकी कल्पना वाण रूप में को है। 
विरह रूपी वाण के लगते ही साधक प्रियतम से मिलने के लिए तड़प 
उठता है ४ इस विरह वाण का भिदना एक ऐसे भयंकर सप॑ के समान है 
जिसको व्यथा का निवारण किसी भी मन्त्र से सम्भव नहीं हो सकता | 
राम के विरह से विधुर ऐसा व्यक्ति या तो जीवित ही नहीं रहता, यदि 
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१ भक्तिसलत्र १६ 
२ थगरु दाधा चेला जल्‍या विरहा लागी आगि। 
विणका बपुड़ा ऊबरया गल्लि पूर के लागि प॥? 
कृ० गअ्र ४० १२ 
३ मिलाने वाला साधन--- 
. “कबीर हंसणा दूरि करि रोवण सो चित्त । 
बिन रोये क्‍यों पाइये प्रेम पियारा मित्त ॥? 
| क्कू० ञ्र है छूछ ज्‌ 








४ विरह वाण--- 
“सत्गुरझरू मारया वाण भरि धरि करि स थी मूढि। 
अंगि उघाड़ो लागिया, गईं दवा स, फूटि ॥?” द 
क्‌० ग्र० पृ० ६ 


५ विरह भुवंगम तन बस मन्त्र न लागे कोय । 
राम वियोगी न जिये जिये तो बोरा हाय ॥। 


 श१२ | 
जीवित रह भी जाता है तो पागल हो जाता है भागवत में तो इनके बड़े 
संश्लिष्ट वणन मिलते हैं । * कबीर ने विरह-विधुर उन्मत्तों के बड़े सुन्दर 
चित्र खीँचे हैं । एक स्थल पर वे कहते हैं कि जिसके हृदय में संदूगुरू का 
यह विरह रूपी हथियार भिद्‌ जाता है उसकी दशा इस प्रकार विचित्र 
जाता ६--- 
 हंसे न बोले उन्‍्मनी चंचल मेल्हया मारि । 
कहे कबीर भीतर भिद्या सदगुरु का हथियार ॥ 
द क० ग्र० प्रू० २ 


इस विरह वाण के लगने पर वाचाल भी मूक हों जाता है, काने वाला 


भो बहरा हो जाता है.।? पैर वाला भो लँगड़ा हो जाता है ।९ यही तन्‍्म- 


यता की अवस्था भक्ति का आवश्यक अंग हैं। 


उपास्य-स्वरूप--उपासना हृदय को सोलिक समपंण-ब्ुद्धि का 
अभिव्यक्ति है। यद्यपि यह अभिव्यक्ति उपास्य के व्यक्त और अब्यक्ष दोनों 
स्वरूप के प्रति हों सकती हैं, किन्तु व्यक्त के प्रति वह अधिक पूरा और सफल 
' होती है। यही कारण हूँ कि शंकराचाय ऐसे अद्वतवादी एवं निगु णवादी 


| गाली टििनिनननषन नशे. 
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[| शे३३ |] 
को भों सक्ति को महिमा कहनी पड़ी है। गोता में भी कहा हैं ' “अव्यक्त में 
चित्त को एक्राग्रता करने वाले को बहुत कष्ट होते हैं क्योंकि इस अव्यक्त 
की गति देहेन्द्रियवारी मनुष्य के लिए कठिन-हैं” कबीर राम के अनन्य भक्त थे- 
“जो जाचो तो केवल राम आन देव सो नाहि काम”! 
 क्० ग्र ० प्रू० रण 
यद्यपि कबीर को सक्ति अधिकतर अब्यक्न ओर निग ण के प्रति ही 
रही है किन्तु व्यक्त भावना के स्वाभाविक आरोप को भी वे नहों रोक सक्रे 
हैं। तुलसों की भाँति उन्हें कहना हो पड़ा-- 
१-- भर्जि नारदादि सुकादि वेदित चरन पंकज भामिनी!?? 
ः | क्र० ग्र० पृ० २१८ 
२-- जो सुख अभु योविन्द की सेव सों सुख राज न लहिये! 
कक पक क० ग्र० प्रृ० २१८ 
.. 2-- हि पुरुष देवावि देव भगाते हत. नरसिंह भेष” 
हु द क० ग्र० पृ० ३०७ 
भगवान का पुरुषावतार तो कबीर को पूरा रूप से मान्य था उन्होंने 
अनेक स्थलों पर विराट ब्रह्म का वणन किया है । 
विराट ब्रह्म के अतिरिक्त कब्रीर की भक्ति के उपास्य “संनि मंडल वासी 
: पुरुष” भी हैं वह" ज्योति स्वरूपी हैं। दसम द्वार के निवासी हैं। उस 
स्थान पर पहुँचना बड़ा कठिन हैं--- 
“भगति दबाया सांकरा साई दसवे भाड़ कु. ग्रं० प्रृ० ३० 
मान्द्र माहा झशचबुकता दाया कसा जात |? क० ग्र० पृु० ७३ 
सरीर सरांवर भीत रें जाछू कमल' अनूप ॥! 


परम ज्योति पृरुषोत्तमे जाके रेख न रूप ।” क० ग्र० प्रृ० २२७ 


न माड।8 काम २३३ त॥०३+०७३ कक तनालणाचा ५ 
हम 
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[ ३३४ | 


यहाँ तक तो व्यक्त रूप की बात हुई | कबीर के उपास्व निगु रा ब्रह्म 
भो हैं। अब प्रश्न यह है कि निग्ु णा क्रो उपासन किस प्रकार सम्भव 
होगी । कबीर ने इसका सरल माग निर्दिष्ट किया हे । उन्होंने अपनी 
आत्मा से भक्ति करने का उपदेश दिया हे । 


“तिराकार निज रूप हे प्रम प्रीव से सवा क० अर धु० 


यदि यह भो न हो सके तो हृदय में उसे नसस्कार करना चाहिए १, 
. या प्रहनज्ञ होकर उसका कीततेन करना चाहिएरे निराकार को उपासना की 
यही विधियाँ है । 


वर्शाश्रम धर्म की अमान्वतार--भक्षि क्षेत्र में वर्रा श्रम धर्म को 
व्यवस्था पूरा उपेक्तरीय ठहराई गई है। । स्वामी रामानुजाचार्य पहले 
आचाये थेरे जिन्होंने शूद्रों के लिए भक्कि का«द्वार खोलने का प्रयत्न 
किया था । उन्हेंने उसके लिए प्रपत्ति माग का प्रवर्तन किग्रा और सतानी 
जाति के शूद्र को अपने रुम्प्रदाय में दीक्षित क्रिया उनकी शिष्य परम्प 
में होने वाले स्त्रामी रामानन्द ने तो मक्ति के द्वार पर लगो हुई अगला को 
सदेव के लिए समाप्त कर दिया । उनके शिक्यों में नाई, जाट, जुलाहा, 
आरि सभी जाति के लोग थे । भागवत्‌ पुराण इन आचायों से एक चरण 
आगे बढ़ी हुई है। उसने भक्कि का माग शुद्वों के ही लिए* नहीं चारएडाल| 
तक के लिए खोल दिया? कबीर भी अपने गुरु रामानन्द को भाँति भक्ति 
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१ “पूजा कर न नमाज़ गुजार एक निराकार हृदय नमस्कार”! 
. क० ग्र ७० पृ० २०२ 





२ “हरि जेसा तेसा रही हरखि हरखि गुन गांड” 
ह . क० अभ्र ० पू७ २२००७ 


 इन्फुल्ए स आफ इस्लाम आन इणिडियन कल्चर--ताराचन्द ४० १०३ 
। दसता का अनु ६ < दाद हे भाग---७५ वो उुस्तक तक दलसखवा अध्याय 






द [ ३३४ | 
क्षेत्र में वर्राश्रम धर्म को उपेक्षणीय मानते हैं१ उन्होंने स्पष्ट कहा है कि 
कबीर का उपास्य ब्रह्म जाति और वर को चिन्ता नहों करता । 


कबीर की भक्ति ओर उसकी विशेषताएँ 

कबीर की भक्ति का स्वरूप ओर अकारः--अब थोड़ा सा 
कबीर की भक्ति के प्रकार ओर स्वरूप पर विचार कर लिया जाये । श्रीमद्‌- 
भागवत्रे में तीन प्रकार को भक्ति कही गई है। तामसी, राजसी और 
सात्विकी । भक्ति के ये तीन प्रकार गोणी भक्ति के कहे जा सकते हैं। परन्तु 
परा भक्ति अहेतुक्ो और अव्यवहित होंती है इसी को निगु णरे भक्ति कहा 
गया है। इस श्रकार को परा भक्कि में निमग्न भक्त भगवत-सेवा के 
अतिरिक्त ओर कुछ नहीं चाहता है | वह सालोक्य, सार, सामीष्य, सारुप्य 
सायुज्य सुक्कियों को देने पर ग्रहण नहीं करता'े वह केवल्य ओर निवांण 
को भी इच्छा नहीं करता" श्रोमद्भगवत्‌गीता में चार प्रकार के भक्तों 
का वर्णन है ।--आते, जिज्ञास, अर्थार्थों और ज्ञानी । त्रथम तीन को मक्ति 
को तो गोणी ही मानना चाहिए किन्तु ज्ञानी को भक्ति अहेतुकी ही होती 
हैं; ऐसा भक्त भगवान को सर्वाधिक प्रिय होता है० महर्षि शांडिल्य ने 
भक्ति के मुख्या और गोंणी नाम के भेद किये हैं ।८ भागवत को निगु ण 
भक्ति ही शांडिल्य की मुख्या भक्ति है। नारद ने सी गोणी और मुख्या 
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ई देखिए श्रीमद्भागवत (३/२६/११) 

४ देखिए श्रीमद्भागवत (३/२६/१३) 

४ देखिए श्रीमद्सागवत (११/२०/३४७) 

६ शांडिल्य सूत्र--०२ तथा ५४ नारद भक्ति सृत्र 

७ गीता--७ | १७ द 
झ ओऔमदसागवत---+*२-६ ६ 


- [ ३3३१६ | 
नाम के हो दो भेद किये हैं) देवी मीमांसा दशन के रसपाद में महि 
अंगिरा ने भक्ति को वैधी और  रागात्मिका नाम से दो प्रकार का कहा है। 
वंधी के सम्बन्ध में उससे लिखा हैँ “विधि साध्यमाना वेधी सोपान 
झूपा?* अथात्‌ विविध विधानों से की जाने वालो भक्ति को वेंधों कहते 
हैं । रागात्मिका भक्ति का वर्णन उसमें इस प्रकार किया गया हें... 

“रसानुभाविकानन्द शान्तिगप्रदा रागात्मिका”्ईँ अथात्‌ इस का 
अनुभव कराने वाली आनन्द ओर शान्ति देने वाली भक्ति. को रागात्मिका: 
कहते हैँ | गीता के १९/१३/१५ में इसी के समान निगु ण भक्ति का. 
वणन मिलता है। कबीर ने अपनी भक्कि को नियु ण” भक्ति कहा है उनमें 
नेगु णु भक्ति की सभो विशेषताएँ हैं भी । द 


कबीर की निगुण भक्ति और उसकी विशेषताएं:---इस 
नियु ण भक्ति को सबसे बड़ी विशेषता .निष्कामता है। कामना से भक्ति. - 
कलुषित हो जाती है । कबीर ने तो यहाँ तक कहा है कि शरोर जब तक... 
सकाम रहता हैँ तब तक दास्यामक्कि निष्फल रहती है।६ निष्काम निंगुण 
मक्कि से जीवन-काल में जीवन-मुक्लिर ओर शरीर त्यागने पर मुक्ति मिलती 
हैं ।9 इस भक्ति के उदय होते ही साधक पर अद्वितीय शान्ति: और -शीत- ... 
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३ है कोड हडझ़ ४« हु कक आओ " 
.._ ७ “कहत कबीर निर जन ध्यावों, तित घर जाड बहुरि न आवो्ट! 





[३३७ |. 


-लता की वर्षा होने लंगतों है। भागवत को निगुं ण अक्कि के समान कबीर 
को भक्ति भी त्रियुणातोत है । त्रिगुण का प्रपंच तो सब माया" ही है। 
इन त्रिगुणों से ऊपर उठने पर चोथे पद मेंरे भगवान की प्राप्ति होती हैं। 
यहो निगु णा भक्ति की अवस्था है । इसी अवस्था में पहुँचकर भक्त अभिनव 
जीवन प्राप्त करता है । तभी कबीर ने कहा है--- 





“कहि कबीर हमारा गं।विन्द, चौथे पद महि जन की जिन्द्‌ ।'रै इस पंक्ति 
में श्रयुक्त 'जिन्दः शब्द के अथ के सम्बन्ध में थोड़ा मतमेद है। 
प॑० चन्द्रबली पारडेय ने* अनेक तकों के साथ इसे “जिन्दीकः का वाचक 
सिद्ध किया है। हम उनके इस मत से सहभत नहीं हैं। यह शब्द कबीर को 
नाथ पंथियों से प्राप्त छुआ श्रा । गोरख नाथ ने इसका कई बार प्रयोग किया 
है। उनमें यह शब्द जोवन का पर्यायवाचो श्रतीत होता है। डा० बड़थ्वाल ने 
उसका यही अथ किया भो है ६ गोरख के अनुकरण पर हम उसका अर्थ 
जीवन करना ही अधिक स्वाभाविक समभते हैं । उपय क्क पंक्ति में कबोर ने 
यही कहा कि है ब्रिंगुणातीत अवस्था में पहुँच कर भक्त जीवन लाभ करता 
है । ऐसे स्थलों पर 'जिन्दौक* आदि दुरारढ़ अर्थ लगाना ठीक नहीं है । इस 
त्रिगुशतोत अवस्था में पहुँचा हुआ. भक्त इन्द्रतोत ,और. समदशों हो 
जाता है। 3 
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“१ “रज गुण तस गुण सत गुण कहिए, यह सब हे तेरी माया” .. 
कृ० भर ० घु० २७२ 


२ “जोौथे पद को जो नर चौन्हे तिनहिं पस्म ४ पाया?? 





& स्वामी काचौं) बाईं काचा जिन्द--गो० वा० स॒० प्रृू० ४४ 


[ शशे८ | 


“अस्तुति निन्‍्दा दो विवर जित तजहु मान अभिमाना |: 


. छोहा कंचन सम जानहि तें मूरति भंगवाना ॥” 
। क० ग्र ०प० २७२ 





धरे-धोरे उसके कृत कर्म नष्ट हा जाते हैं और उसका उद्धार हो जाता . 
है। यह स्मरण रखना चाहिये कि समदर्शिता की यह अवस्था ज्ञानयुज्ञक हुए 
हुए भी भक्ति का आवश्यक उपादान हैं । 


ऐसे ही निर्म सा भक्त के सम्बन्ध में नारद भक्ति सूत्र में कहा है) वह 
बैदों की भी उपेक्षा कर केवल अखड भगवत्‌ अरम का ही लाभ करता हैं 
बह स्वयं तर जाता है और लोकों को भी तार देता है (सूत्र ४६, ५०) । तो 
फिर यदि निगुण भक्त शिरोमणि कबीर ने वेदादि का विरोध ककया तीं 
कोई विशेष अनुपयुक्त नहों दैं। इतना अवश्य है कि कबीर क्रान्तिदर्शों महात्मा 
आ। उन्होंने जिंस बात का विरोध किया है अति में किया है। किन्तु 
' ऐसे ! में उन्होंने वेद पुराणों को उपेच् इसलिए को है 

' पश्तेक ज्ञान से सहजज्ञानं को अधिक महत्व देते थे* इतने पर 
भी वें पस्तक ज्ञान को इतना हेय नहीं सममते हैं जितना उसके अन्धा- 
नुसरण को। २ 








कबीर ने भक्ति में सदाचरण को विशेष महत्व दिया है। बारहवें सूत्र 


इसे विरोध रूंप कह कर यहीं बात व्वनिंत को गई है। इसके / अतिरिक्त 
'उसमें यह भो कहाँ दै--स्त्री, वन और नास्तिकों के विषय को बातें कभी 








[ ३३१६ ] 


नह सुननी चाहिये) तथा अमिमान ओर दम्म आदि दुसु णों को भी त्याग 
देना चाहिये ।* उसमें एक अन्य रथल पर कहा गया है कि दुष्ट संगति से 
सदव बचना चाहिये क़््थोंकि दुष्ट संगति के कारण क्रोच, मोह, स्मति और 
श्रम आदि होते हैं।* कबीर ने इन सभी दोषों से बचने का उपदेश दिया 
हैं ।* स्त्री के सम्बन्ध में कई उदाहरण दे चुके हैं। स्त्री निन्‍्दा तो उन्होंने 
जी खोलकर की है। उनकी दृढ़ धारणा है-- 
“नारि नसाव॑ तीन सुख जा नर पासे होय । 
भगति मुकति निज ग्यान में, पेसि न सकई कोय |” 
कृ० ग्र॑ ० पु० ४० 
वन भक्त का महान शत्रु है ।६ यह बात कबीर ने अच्छी प्रकार समझ 
ली थी । यही कारण हे कि उन्होंने कामिनी के समान क॑चन की भी घोर 
निनन्‍्दा की है--- 
एक कनक ओर कामिना दरगम घाटी दोय ।” 
क० ग्र॑० पृ० ५५. 
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इसी प्रकार उन्होंने कुल, कुसंग, लोभ, मोह, मान, कपट आशा ओर 
तृष्णा आदि को भक्ति में बाधक माना है । विस्तार-भय से यहाँ पर सबके 
उदाहरण नहीं दिये जा सकते। भक्ति श्राप्ति के लिए सबसे आवश्यक 


बात है मन मारना क्योंकि सारें विकारों कौ जड़ मन ही है तभी तो कबीर 
कहते हैं--- द द 

“सन मारे बिन भगति न होईं।”? कक» भर ० ४० ३१५४ 

इतना सब होते हुए भी वे भक्ति में किसी प्रकार के व्यर्थ शारीरिक कष्ट 
को सहना उचित नहीं समभते थे । 

कक /5 /5 ४5 
“भूखे भगति न कीजे, यह माछा अपनी छीज |? 
द .. क० ग्र ० प्ृ० ३१४ ह द 

विशेषताएँ:---कबीर कीं भाव-भगति की कुछ अपनी विशेषताएँ हैं 
उसकी सबसे बड़ी विशेषता प्रपत्तिपरंता हैं | यों तो प्रपत्ति भाव का वरणन 
गोता तथा उपनिषद्धों तक में मिलता है किन्तु उसके प्रमुख प्रचारक स्व्रामी 
रामानुजाचाय थे । ग्रपत्ति का रूढ़ अथ है आत्म निवेदन । भक्षि क्षेत्र: में 


प्रपत्ति शब्द शरणागति के अथ में प्रयुक्त होता है ।-भक्त-का ख़ब -घम; और 
प्रपत्ति है ॥ इस अपत्ति: 





साधनों को छोड़कर भगवान को शरण में जाना ही प्रपां 
भाव के वायु पुराण में ६ अंग माने हैं:--- 








[ ३४१ | 


.- ““जनकबीर तेरी सरन आयो राखि लेहु भगवान क”! 

आओ | . क्रन्ग्र ०प० १६० 

तथा:--- अ ह 
कहत कबीर सुनहु रे प्रानी, छाड़ह मन के भरमा | 
केवल नाम जपहु रे आनी, परहु एक की सरना ॥”! 

कृ० गश्र ० पृ० २६७ 

आर भी देखिए:-... हे! 
तेरी गति तू ही जाने कबीर तो तेरी सरना |”! 

'. छू० ग्र ७ प० १६२ 
यह प्रपत्ति की भावना ही कंबीर की भक्कि भावना का प्राण है। इस 
अ्रपत्ति में जात षाँत की बाधकता का कोई प्रश्न ही नहीं है। कबीर ने 
स्वयं कहा है -- 


“कबीर का स्वामी अनद विनोदी जाति न कोई की मार्नीँ 





कबौर में श्रपत्ति के सभी अंगों का विकास पाया जाता हैं। पहली 
चात है आजुकूल्यर्य संकल्प:---अर्थात्‌ चे बातें करना जो भगवान के अन 
कूल हों उन्हें अच्छी - लगें । कबीर की सारो वाणी, समस्त उपदेश इसी 
तत्व को लेकर खड़े हुए हैं । 


वह भक्क को सदूगुणों की शिक्षा देते हैं उसे सराचरण सिखलाते हैं। 
सेव्य सेवक भाव में दृढ़ होने का उपदेश देते हैं । इन सब से अधिक ज़ोर 
उन्हेंने हृदय को निष्कपटता पर दिया । उन्होंने स्पष्ट कहा है-- 


हरि न मिले विन हिरदे सूध!” कु० प्र ० वृ० २१४ 
प्रपत्ति का दूसरा अंग है “प्रतिकूल्यस्य र्‌ 
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इसके लिए उसे असद्‌ कर्मों से दूर रहना चाहिए । इसी भाव से प्रेरित 
होकर कबीर ने काम, कोधघ, लोभ, मोह, मान, कपट, आशा, तृथ्णा आदि 
की निन्‍्दां को हैं। मगवान को असन्त सबसे अधिक अप्रिय हैं । 
“राम मणि राम मणि राम चिन्तामणि । 
भाग बड़े पायो छाड़े जिन |। 
 असंत संगति जिन॑ जाड़ रे भुलाड़ । 
साधु संगति मिल्ली हारे गृण गाई ॥॥ 


कृ० ग्र ० थघू० १२७ 


: तीसरा अंग है “रक्षिष्यतीति विश्वासः? अथात्‌ भगवान रक्षा करेंगे . 
यह विश्वास करना । इसके बिना प्रपत्ति हो ही नहों सकती.। यही तर 
' है जो प्रपन्न साथक में पूण आस्तिकता का प्रवतन करता-हैं । कबीर की 
बानियों में सवंत्र इस अंग के उदाहरण मिलते हैं-- 


“अब मोहि राम भरोसो तेरा, ओर कॉन का करो निहोरा”! 
द कृ० ग्र ० पु० १२४ 
चोथा अंग है अकेले में भगवांन के ग्रुणों का वर्णन करना 
एकान्त रूप से भगवान का ध्यान केरना और उनकीं महिसा का वर्णन करना 
आदि हैं। कबीर में इसके भी उदाहरण मिलते हैं--- 


०. 


“निरमलछ निरमल राम गृण गावे, सो भगता मेरे मन भाव ।! 
. के० ग्र० घु० १२४७ 





[ इ४३ ]. 


पंतित्रेता हैवे नारी, कस हों रहा सो पियहि पियारी 
वन मन जीवन सांपि सरीरा, ताहि घुहागिन कहे कबीरा॥ 
.. क« ग्र॑० पु० १३३ 

छुटा अंग कापरय है। इसका अथ है दीनता । अपनी दीनता 

दिखला कर हो भक्त भगवान को शरण में जाता है। इसके अन्तगंत हीं 

ग्रात्म निवेदन, मंक्त कौ अकिंचनता एवं क्षुहता और भगवान की महानता 

आदि के वर्णन आते हैं । अन्य भक्तों की भाँति इस श्रेंग के कबीर में भी 

अच्छे उदाहरण मिलते हैं । भक्त को अनन्यता ओर नम्नता का एक उदा-- 

हरण देखिए:«- ह 

“सुपनेहु वरराई के, जिह मुख निकसे राम । 

ताके पग की यांवरी मेरे तन को चाम | _ क० ग्रं० प० १२८ 
ओर भी देखिए “रतिए: 


_““जिहि घट सम रहे भर पूरि, ताकी में चरनन की धूरि 
क० प्रो ० पृ० २६ 














एक स्थल पर कबौर ने भक्त की भगवान के प्रति केसी सुन्दर आत्म 

समर्पण की भावना व्यक्त की है । 

“मं गृुठाम मरोहि बेचि ग्रुसाई। 

तन मन धन मेरा रामजी के ताइ ॥ 4 कू० भ्र७० पृ० १९२४ 
आलम्बन की महत्ता और भक्त की हीतता का भी एक 

उदाहरण देखिए । द द 

“कह कबीर सुन केसवा तू! सकल बियापी। 

तम समानि दाता नहीं, हम से वहीं पापी । क७ प्र ० छु० १४८ 
निम्नलिखित पंक्नियों में केसा आत्म निवेदन है-- 

“म्ाधों में ऐसा अपराधी, तेरी भगति हेत नाहि 





साथी ॥ 





[ ३४४ |] 
कारनि कवन आड़ जग जबम्यां: जनमि क्रैवन तनु पाया ॥ 
. हु 5. ; 2५ ऋरितकक उरी: क० अ.० छएू० १०२ 
भक्ति में विनय का बहुत ऊँचा स्थान है | तुलसोदास को विनय 
पत्रिका का इसोलिए. इतना बड़ा महत्व है । कबीर को वाणी में विनय को 
कमी नहीं है। ... ... 
“माया ऊवकरिहा दाया, काम-कोध अहंकार व्यापे नां छूटे माया । 

30 ॥8 2 का क० अ्र७ ० १६२ 
कबीर की भक्ति कृपा साध्य अविक हैं क्रियासाध्य कम । कबीर संबंदे 
ही उसे भगवान की कृपा का हा परिणाम समभते हैं। इसलिए उन्होंने 
प्रप्ति को साधना में इतना ऊचा स्थान्नः “दिया: है । कबोर को रचनाओं में 
स्थान-स्थान पर भक्कि की क्रपा. साध्यता ही ,ध्वनित की गई है । 


भा 





कहि कबीर उबरे द्व तीनि, जापारि गोविंद कृपा कीन्ह ।!! 
* कण अं ० 0७ २४१६ 
कबीर की भक्ति की एक दूसरी सबसे बड़ो विशेषता उसकी योग 


विशिशितां है बहुत “से. स्थलां पर कब्वीर-ने भक्ति, ओर. योग का मिश्रण कर _ 
दिया हैः-- 








प्रेम भगति हिंडोलनां संब सने 
चन्दा सर दोड़ खम्भवा, बैंक 
क० ग्र ० ० ६४ 






.. भक्कि का 


$ शेष ] 





' में वे पूरा. रूप से सहज था प्रेम भोगी ही रह जाते हैं। उनकी 
इस काल की युक्षियों में भक्ति और हठ्योग- का मिश्रण ,नहीं मिलता । 
हठयोग की साधना बढ़ी कठिन होती है। यही - कारगर है...उन्‍्हें।ने सत्र 
अपनी भक्ति को “कठिन दुद्देली”? “खांडे को धार” आदि कहा है । हृठयोग 
मिश्रित भक्ति को ध्यान में रखकर वे कहते हैं:-- द 


“भगति दवारा संकड़ा, राई दसवे भाई ।? क०:ग्र, ह० ३० 














. “अब थ सा भक्ति के भेदों पर विचार कर लिया जाय । भागवत में 
उसके नो, अकार कह्दे गए हैं। 
““भ्रवर्ण कीर्तन विष्णों: स्मरण पादसेवनम 
. अर्चन बन्दनं दास्य साख्यं आत्म निवेदनम्‌ ॥” 
नारद भक्ति सूत्र में उसके ग्यारह भेद किये हैं वे इस प्रकार॑ हैंः--- 
“गुण महात्म्यासक्ति, रूपासक्ति ,पृजासक्ति 
स्मरण/सक्ति, दास्यासक्ति, सख्यासक्ति, 
कान्तासक्ति, तन्‍्मयतासक्ति, परम विरह्मसक्ति रूपा: 
एकधाप्येकादशधा भवति ।!' 











भक्ति के दोनों भेदों को देखने से पता चलता है कि भागवत में वर्शित 

मेंदों में वैधी मक्ति का भी समावेश हैं। किन्तु नारद अंक्नि सूत्र में वरित 

' जितने भेद हैं वे सब भाव भक्षि के ही हैं । कबीर में भागवत्‌ के श्रवण 
कीते न, स्मरण, बन्दन, दास्य, संख्य, आत्म-निवेदन आदि नहीं मिलते । 

इनके लिए उन्होंने भाव-मूलक अचचन विधि का निर्देश किया है । नारद-भक्ति 


+ _टक>>ककमल-सतन»- करन ५3०3. १९७०५“-न०काइलल-ा कल क्लनवन-त_- लक न मे 





१ श्रॉमद्भागवत ७ | भ्ध्र 
९ नारद्‌ स्रक्ति सूत्--स,त्र ८२ 
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सूत्र में जितनी आसक्वियों का सम्बन्ध है, कबीर में वे सब पांई जाती हैं। यहाँ 
पर हमे क्रमशः उदाहरण देते हैं:-- क्‍ 

९) गशुमहांत्म्यासक्ति: आह द 
“कमल निरमल राम गण गावे सो भगता मैरे मन भावे ।! 

ह ु | क० ग्र ० पृ० १२७ 

(२) रूपासक्ति-- 
“कद प कोटि जाके छावन धरे, घट घट भीतारे मनसा हर ।”! 
क० ग्र ० प्रू० ३०३ 





(३) पूजासक्ति---- 
जो पूजा हारि नाही. भावे, सो पूजन हार चढावे । 


जेहि पूजा हरि. मन भावे सो पूजन हार न जान। 
क्ृ० श्र ० पू० 





(४) स्मरणासक्तिः-5 क्‍ 
“भगति भजन हारे नाँव है, दूजा दुक्ख अपार 
मनसा वांचा कर्मना, कबीर 






(५) दास्यासक्तिः-- 
“जो सुख प्रभु गोविन्द की सेवा, सो सुख राज न छहहिय । 
ब लड़: ए | 5 «४... क० ग्र॑७ 8० २६५ 









(६) तन्‍्मयतासक्ति:--...... 
“कहे कबीर हरि दरस दिखावो , हमहि बुलावों के तुम्हि चलिआवो 
हि (क० ग्र ० पृ० २०७ पद्‌ ३५४८) 
(१८) परम विरहासक्ति:-- 
“बाल्हा आव हमारे ग्रेह रे, तुम बिन दुखिया देह रे । 
सब कोई कहे तुम्हारी नारी, मोकों ड़हे अकह रे । 
एकमेक हवे सेज न साध, तब लग कसा नेह रे ॥ 
क* श्र ० पूँ० १६२ 
(११) आत्मनिवेदनासक्ति:-- क्‍ 
माधों में ऐसा अपराधी, तेरी भगाति हेत नहीं साथी । 
कारनि कवने आईं जंग जनंम्यों 


जनमि कवन सचुपाया |”! (क० अ० पू० १६२) क्‍ 





भक्ति के साधंन:--यहाँ पर थोड़ी सी चंचा भक्ति के साधनों को 
भो अपेक्तित है कबीर ने कहों पर भक्ति कें सांवनों को सूचो नहों दी है। 
वे यत्र तत्र ध्वनिंत भर कर दिये गये हैं । उनमें प्रमुख निम्नलिखित हैं--- 


(१) मानव शरीर 

(२) गुरू सेवा । 

(३) भगवान की कृपा । ः 

(४) नाम, जप, स्मरण, कोत नादि । 

(५) सत्सगति । 

१--महात्मा तुलसोदास ने वेद का प्रमाण देते हुए लिखा है--- 
“तनु बिनु वेद भजन नहिं वरना” भजन भक्ति का प्राण है। भजन के इस 





महत्व को कबीर दास जी ने भी स्त्रीकार किया. है. भजन बिना, - शरीर के 
- सम्भव नहों | निरीन्द्रिय आत्मा ज्ञान स्वरूप मात्र होती है। वह बोल नहीं 
सकती अतः स्पष्ट है कि शरीर भक्ति का सबसे प्रथम साधन है। शरीरों में 
.. भी मानव शरीर ही एक ऐसा है जिसमें ज्ञानादि का विशेष संचार पाया 
जाता है । भक्ति के लिए ज्ञान अत्यन्त आवश्यक तत्व है, अतः भक्ति को 
साथना के लिए मानव शरीर ही सब श्रेष्ठ है । मानव शरीर बहुत कठिनता से 
मिला करता ह॑ । अतः: कबीर का यह दृढ़ बिश्वास हूं कि मानव शरीर 
पाकर जो भगवान को विस्मरण कर देते हैं उन्हें अन्त में बहुत पश्चाताप 
करनो पेंडता है ।९ 
--भक्कि का दूसरा साधन गुरू-सेवा है। मनष्य संसार में आते ही 
अज्ञान के इन्द्रजाल में फँस जाता है । वह लोक और वेद के व्यवहारों में पड़ 
कर वास्तविक सत्य तत्व को भूल बठता है । उसकी - यहं | ब्यज्ञनता. किसी 
अ्रकार दूर नहों होती । इसके लिए गुरु की बड़ी आवश्यकता है । 
कबीर ने गुरु को विशेष: महत्व दिया है। गुरु हो ज्ञान, प्रेम, विरह 
तत्वों को देकर अपले शिष्य का उद्धार करता है किन्तु गुरु से ये दो 
तत्व सरलता से नहों मिल सकते हैं । इस प्रकार के गुरु की प्राप्ति अनन्य 
आ्योर निष्काम गुरु सेवा ही से सम्भव है | अतःगुरु सेवा भक्कि का आवश्यक 
खाथन्न है;। कबीर को भक्ति की भ्राप्ति गुरु सेवा से ही हुई. थी ।९ 


“भक्ति प्राप्ति के लिए गुरु-सेवा. के साथ भगवद्‌ कृपा भी परमावश्यक है । 

कबीर पूण रूप से भक्कि की $पा साध्यता में विश्वास करते हैं। इसका 
प्रमख कारण यहो है कि गुरु की प्राप्ति बिना भगवद्‌ कृपा के नहीं होंती 

१ “मानस देंही पाइ के हरि बिसर . तो फिर पछुताई ।” 

.  क्ृ० औ ० पृ० २२१ 





















०. का के क्‌ रे ञ्र हा पृ हु ८ ३ 
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गुरु की कृपा भक्ति प्राप्ति के लिए बहुत ज़रूरी है। अतः गुरु कृपा का महत्व 


भगवद्‌ कृपा से भी अधिक हुआ १ दफा: 








कबीर की घम साधना तथा भक्ति साधना के ग्राण भूत तत्व नाम, जप 
स्मरण तथा कीत न हैं। कबोर ने इन तीनों को बहुत अधिक महत्व दिया 
है। कबीर ने उच्च स्वर में घोषणा की हैं-- 
“कर्बार कहता जात हूँ, सुणता दे सब कोइ | 
राम कहें भला होयेगा नहिं तर भला न होड़ | क० ग्र> घ० ४० 
और भी--- जे 
“कबीर कहँ में कथि गया, कथि गया ब्रह्म महेस । 
राम नावें ततसार है, सब काहू उपदेस |! कु० श्र> पु० £ 
कबीर 'सुमिरन? को भक्ति और धम का सार समभते थे । बाकी सब 
बातों को व्यर्थ का जंजाल मानते .ये। “सुमिरन? के अन्तर्गत: अजपा 
जाप? भी हैं। प्रत्येक श्वास के आवागमन में साध्य के साथ अद्वेत भावना 
करना हो अजपा जाप हैँ। अजपा जाप करते-करते साधक स्वये॑ साध्य- 
स्वरूप हो जाता है 


नाम-समिरन? के साथ कबीर को कीत॑न भो बहत प्रिय थां। वे किसी 
पीताम्बर पीर का कीत॑न बहुत पसन्द करते ये । 8: 








विशेष महंत्व दिया हैं। उनका विश्वास था "जो जैसी संगति करे कै 


प्रलुछकत करत ते मया, झुक में वो नंद फ  7ः 
वारी फेरी बलि गईं जित देखों तित त्‌ ॥? . क० ग्र/० पृ० £ 

२ “क्या खूब गावता है हरि का नाम मेरे मन भाव॑ते है?” +* 

| कु | हद 3 ऐेछा हक 7, के ग्रे हू फू; मी कु 0 ५४ 

गति रे वा साधँन प्रथम स्सू्ेस!! आई री 
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पलों तेसी फल खायः) तथा “कबीर संगति साधु की करें न 
निष्फल होय ।?* साधु को वे भगवद्‌ स्वरूप मानते थे। उन का कहना हैं 
जिस दिन साधु से साक्षात्कार हो जाय उसी क्षण उसे सोॉभाग्यशाली सम- 
मना चाहिए । उससे भेंट होने मात्र से सब पाप ज्ञीण हो जाते हैं । * अब 
प्रश्न यह है कि क्‍या कंबीर की ये सब बातें सब प्रकार के साधुओं के 
सम्बन्ध में लागू होंगो ? यों तो उन्होंने स्थान-स्थान पर साधुओं के गुणों 
का वर्णान किया है किन्तु एक स्थल पर अत्यन्त संक्षेप में उसकी विशेष- 
ताएँ निर्देशित कर दी हैं--- 
वे इस प्रकार हैं- 
“निर बरी निह-कांमता, सांड सेती नेह । 


विषिया व यारा रहे, सँतन का अंग एह |।*! 
 क० श्र ० प्‌७ 
उपयु क्व बातें इसी क्रोंटि के साधुओं के सम्बन्ध में कही गई हैं । 

इन साधनों के अतिरिक्त कबीर. में भक्ति के अन्य सामान्य सावनों का 
भी निदशन मिलता है:। इनमें. श्रद्धा, - विश्वास, सदाचरण, सत्याचरण 
सरयता और निष्कपटता आदि प्रमुख हैं । द 
भक्ति की प्रकृतिः--अब विंचारणीय यह है कि भक्ति एकान्तिक है या 
लोक संग्रहात्मक । इस सम्बन्ध में दों मत हां सकते हैं । लेखक की धारणा 

यही है कि कबीर ने उसे एकान्तिक नहीं, रहने दिया है। उसका स्वरूप सर 
ओर सहज है । वह अत्यन्त लोकोमयुक्क है.। कब्रीर ने अप्रन्नी भक्ति 
अनिवाय नहीं ठहखया, है.। उन्ह|ने सुम्रिरन, सत्संग: और सदाचरण को ही 

_ विशेष महत्व दिया है। अतएवं हम उसे पूरा एकान्तिक नहीं कह सकते । 




























सन्देश के रूप में प्रसारित किया था । इसे पाकर हिन्दू जाति 
इत्कृत्य हों गई । युग के कालुध्य क्ञीण हो गये । 


गैर ने अपनी भक्ति को नारदी कह्दा है । निश्चय द्वी नारद की प्रेम- 
मूला भाव ग्रधाना सक्कि का कबीर पर बहुत अधिक प्रभाव परिलक्तित होता 
है । नारद के अतिरिक्त सूफियों के “इश्क” तत्वने भो उनको भक्ति का 
स्वरूप सेवारा हैं। यह मधुर से मधुरतम हो गई है| उनकी भक्ति पर उनके 
योगी स्वरूप की भी छाया है । हठयोग-साधना की कष्ट साध्यता उनकी 
भक्कि को भी अभावित किए हुए हैं। तभी तो वे उसे “ख़ांडे को घार” के 
समान कठिन कहते हैं। कबीर की भक्ति भागवत पुराण से सी कम 
प्रभावित नहीं है । भागवत को निंगु श भक्ति से अधिक भिन्न नहीं है। 





कबीर की भक्ति के उपास्य निग्नु ण “सुनि मंडल वासी” पुरुष के होते 
हुए भो सगुण और साकार हो गय हैं । ज्ञान ज्ेत्र में जो पारात्पर है वे ही 
भक्षि क्षेत्र में “तीन लोक की पीर जानने वाले गरीब निवाज” बन जाते 
हैं। कबीर का यह उपास्य “अ्रनद विनोदी ठाकुर” है। वे जातिगत भव 
भावना में विश्वास नहीं करते" उनकी भक्ति की इस विशेषता ने उसके 
प्रचार और प्रसार में बड़ी सहायता पहुँचाई है । 


कबीर की भक्ति की कुछ अपनी विशेषताएं हैं। वह नारदी होकर भी 
सावलोकिक, सावेकाखिक् ओर सावभोमिक है। वह अत्यन्त सहज और 
सरल होकर भी “खांडे की धार” के समान कठिन और वष्ट साध्य है। 
इसका कारण यही है कि वह साव-प्रधान है। वाहय विधि विधानों का 


(नमन ननग/िन लत 7 7 तन पिन नकल न घन न ट गए "एक लिचन दी जन निनकी बन निजता तप नए लिए "धमाल लनन >लनन न “अमितनाक जनक न -"-43*:%_+ 'कननिनन-नननन-प-नस की "नमन -+५५५०५ ननन--+44० शिाजिजिन जनितिणणभय लिन यलननन-, 


“कबीर को ठाकुर अनद विनोदी, जाति न काहू की मानी ।?? 
क्‌० ग्र ० पृ० ३१ ६ 
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उसमें कोई स्थान नंहों है। इसमें सवंज सदाचरण, सत्याचरण, संहजाचरण 
सहजोपासना आदि पर ही विशेष जोर दिया गया है | “कनक और 
कामिनी?” उनकी भक्ति के सबसे बड़े बाधक हैं । भक्ति या भगवान की सेवा 
में उन्होंने कामना या फलेच्छा को बावक माना है। उनकी भक्ति भागवंती 
आर निष्काम है । ३ के को 2 के 


कबीर ने अपनी भक्षिं में प्रपत्ति पर विशेष बल दिया है । श्रपत्ति भारतीय 
देन है | वायुपुराण में वर्णित प्रवत्ति के समी अंगों का विकास कबीर को 
वाणी में मिलता है। कबीर की भक्कि में मन साधना, मानसिक पूजा, 
मानसिक जप तथा सत्संगति को विशेष महत्व दिया है। अपनी इन 
सब विशेषताओं के साथ कबीर की भक्ति अपने युग की सबसे बड़ी देन 
थी । इसके अभाव में हिन्दू समाज न॑ मालूम किस अवस्था को पहुँच 
गया होता । | । 


सामाजिक विचार। 


कबीर के धार्मिक विचार--ध्रम के तत्व विवेचन--- सहज वर्म का 
“कबीर का संहज घसस और उसकी विशेषताएँ----निष्कर्ष 


कबीर के सामाजिक विचार 


कबीर के सामाजिक विचार--व्यक्तिवाद का प्रावल्य--श्र्म के वास्त- 
विक स्वरूप का लोप---पारस्परिक संघर्ष ओर विदेष भावना--कबोौर का 
काय--दरान क्षेत्र में--धर्म क्षेत्र--समाज क्षेत्र-.-कबीर का सामाजिक 
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(३) धारणा द्वर्म मित्याहु धर्मों धारयते प्रजा; । 
यस्माद धारणं सयुक्तः स धर्म इति निश्चय: 
म० भा० वर्ण ६६,५६ 


(४) यों अम्युदयानि श्रेय संसिद्धः स३ धर्म (करणाद) 


इसमें से प्रथम परिभाषा स्मृतिकारों को है। ये लोग कुछ विशेष प्रकार 
के नतिक नियमों के पालन , तथा कुछ सामाजिक व्यवस्थाओं के अनुसरण 
को धम मानते रहे हैं। उनको निम्नलिखित उलक्कियाँ ' से इसी बात का 


 समंथन होता हे। 


“अहिंसा सत्यमस्तेय शौंचमिंद्रिय निग्नह:” (म 
(शान्ति पर्व १६९/१४) 


दूसरी परिभाषा मौ्मासकों की है। इसमें घम को प्रेरणा प्रवान माना द 
गया हैं। इसके अनुसार धमम विविध श्रव॒त्तियों पर उचितं अगला देने वाला 


करा 


तत्व सिद्ध होता है। 
तीसरी परिभाषा महाभारत से ली गई है। इसका अंथ है “घंमः” 
तु से बना है | धरम से ही सब अजा बेंधी हुई है । इस परिभांषा 


शब्द ध थ 
में व्यास जी ने समाज को व्यवस्था करनेवाले समस्त तत्वों को घम कहा 





कक 


है। वे तत्व कौन से है £ यह निश्चित रूप से नहों कहा जा सकता। 


$ आाचारों ओर सामाजिक 










साधारणतया इनके अन्तंगत' 
ज्यवस्थाओं की लेना चाहिए 


. शान्ति का विधान करने वाली साथ 


देने पर स्पष्ट हो जाता है कि धर्म की सभी 
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मालूम पढ़तो है | किन्तु घ॒र्म का निश्चित रूप उसमें भो स्पष्ट नहों 
हो पाया है। 
धर्म की सभी परिसाषाओं पर विचार करने पर हमें उसके दो स्थूल 
पक्त दिखाई देते हैं। उन्हें हम धर्म के साधारण और विशेष स्वरूप कह 
सकते हैं । उसका विशेष स्वरूप व्यक्ति, देश ओर काल को सीमाओं से बँधा 
रहता है । यही कारण है कि विविध देशों के धर्मों में हमें परस्पर अनेक 
विभेद्‌ दिखाई पड़ते हैं। धर्म का साधारण स्वरूप देश, काल ओर व्यक्ति 
को सीमाओं के परे रहता है और प्रायः सभो देशों के धर्मों में समान रूप 
से परिव्याप्त है । इसमें मानव मात्र के नेतिक नियमों की प्रतिष्ठा रहती 
है । धर का यह स्वरूप हो मानव धरम के नाम से प्रसिद्ध है । विश्व के घमम 
संस्थापकों ने प्रायः अपने परम में वम के दोनों पत्चों की प्रतिष्ठा को है। 
किन्तु व सस्थापकों के उठते ही घम के ठेकेदार घम के विशेष स्वरूप 
लेकर सदेव“घम का अनथ करते रहे हैं । यहो कारण है कि किसी भो 
का स्वरूप विकृृत हुए बिना न रहा । किन्तु यह विकृत स्वरूप चिरस्थाई 
कभी नहां रहता । समय के ग्रवाह् में सदेव उसकी प्रतिक्रिया उदय होती 
है। धर्मों का इतिहास वास्तव में इसी क्रिया और प्रतिक्रिया का इतिहास 
हैं| जब-जब समाज में धर्म के विशेष रूप को अधिक महत्व देकर उसे 
. विकृत किया गया तब-तब थम के साधारण स्वरूप की पुनप्रतिष्ठा की 
गई है। प्रतिकिण रूप में उद्मूत थम के इन सावारण स्वरूपों में सहजा- 
चरण, सहज साधना और सहजोपासना विधि पर सदैव ही ध्यान रखा 
गया है। धरम के साधारण स्वरूप को सहज धर्म को संज्ञा समय-समय पर 
गई है। वेदों के (वत्य) इसी सहज पंथ के प्रवतक माने जाते हैं।. 
बोद्धों के सहजयान और बाउल सम्प्रदाय सहज सम्प्रदाय आदि सभी मत 
२ पंथ, घर: के-साधारण और सहज रूप से ही सम्बन्धित. हैं। ये सभी 
न. पल्रूस के वि वेकृत्‌ हो जाने पर हो. . डसको -अति कया छाप में ड्डी.. ! 
उदय होते रहे हैं। इन सब में मानव घक्क की. पुनप्रतिष्ठा. करने का प्रयत्न 
किया गया है। कबीर को धार्मिक विचार घारा का उदय भो हिन्दू ओर 
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इसलाम धर्मों के पाखंड पूरा एवं विक्रृत रूप की प्रतिक्रिया के रूप में सम- 
मना चाहिए यही कारण है कि इसे विधि विधान प्रधान हिन्दू ओर 
इसलाम धर्म के विरुद्ध सहज बम कहा गया है। कुछ लोग उसे मानव 
धर्म, निज घम या हित घम भो कहते हैं।.... 
कबीर, दादू आदि संतों के इस सहज साथना के सहज धमं के स्वरूप 


को स्पष्ट करते हुए आचाये क्षिति मोहन सेन ने इस प्रकार लिखा है “कबीर, 
दादू आदि के मत से साधना सहज होनी चाहिए । प्रतिदिन के जीवन के 


साथ चरम साधना का कोई विरोध नहों होना चाहिए। आज की वज्ञानिक 


भाषा में अगर कहना हो तो इस प्रकार कह सकते हैं, प्रथ्वी जिस प्रकार 


अपने केन्द्र के चारों ओर घूमती हुई अपनी देनिक गति सम्पन्न करती है 
और यही गति उसे सूथ के चारों ओर बरहत्तर वार्षिक गति के माग में अग्र- 
सर कर देती है उसी प्रकार साधना भी जीवन को सहज ही अग्रसर 


करती है । 


देनिक गति से सूय की शाश्वत गति का जो योंग है, उसी को संत 
सहज पंथ कहते हैं। नदी के भीतर दोनों जीवन का पूर्ण सामज्जस्य है।: . 
नदो प्रतिपल अपने दोनों किनारों पर अगणित काय करती चलती है।. 
और साथ-साथ अपने को असीम समुद्र में प्रवाहित भी कर रही है। उसका .. 


दराड पथ गत जीवन उसके शाश्वत जीवन के साथ सहज योग से युक्त है । ; 
इसमें से ४ को छोड़ने से दूसरा निराश हो जाता है। इसलिए भक्त कबौर 





ने कहा है:-- संसार ओर ग्रहस्थ जीवन को छोड़कर 
सकती । साधना में नित्य और दनिक लक्ष्य में कोई विरोध नहीं । 


३7 है 









कद बी कंबीर ने इस सत्य की खूब समझा था | यही कारंण है कि वे संन्‍्या- 


साधना नहीं हो. 


। 


की वाणौ में सहज धरम के 


_ उपयु क्व अवतरण से कबीर के धर्म की आधार भूमि तो स्पष्ट हो गई। 
हम उनके सहज घम के अंगों का संक्षिप्त अध्ययन करंगे |" द 





कबीर के आध्यात्मिक विचार वाले श्रकरण में अध्यात्म और अनुभूति 

का विवेचन किया गया है । कबीर का धारा जीवन अध्यात्म साधना में ही 
बीता था उनकी वह साधना अनुभूति के आधार पर ही टिकी हुई थी । 
आध्यात्मिक सत्य की उपलब्धि यदि हो सकती है तो अनुभूति के सहारे 
हीं हो सकती है। कबीर का सहज धर्म अध्यात्म की पुट लिए हुए था । 
उसकी उत्पत्ति अनुभूति के ही साँचे में ढलकर हुई थी । हम कह खुक़े हैं 
कि कबीर का सारा जीवन सत्य के प्रयोगों में बीता था । वे सब प्रयोग 
स्वानुभूति के सहारे हुआ करते थे । इन प्रयोगों से जो सत्य खण्ड निकलते 
थे, वे ही महात्मा कबौर को मान्य होते थे । इन में भी उन्होंने अधिकतर 
उन्हीं को महत्व दिया है, जिनका स्वरूप उन्हें सहज एवं सरलतम प्रतीत 
होता था । कबीर का सहज वर्स ऐसे ही सरलतम सत्य खराडों से बना 
हुआ हैँ । कबीर के सहज धरम में दशन का जो अंश है, वह भी सरलतम 
हो है । उसमें तक जाल का इन्द्रजाल नहों मिलता । दशन में वे तक की 
पूर्ण अग्रतिष्ठा समभते थे । उन्होंने स्पष्ट कहा है “कहत कबीर तरक दुइ 
साधे, तिनको मतिं है मोटी” । कबौर का यह अनुभूति मूलक सारा 
दशन अद्वतवादी है। उन्हें ब्रह्मांड के अणु-अणा में ब्रह्म के दर्शन होते थे । 
उन्होंने पूण रूप से अनुभव कर लिया था “जामें हम सोई हम ही में नीर 
मिले जल एक हुआ?” तथा “हम सब मांहि सकल हम मांहि हम पे और दूसर 
हीं?” । यहीं कबीर का अद्वैतवांद है । यही उनके सहज घर का आधार है। 
इसी से वह पूण आस्तिक हैं । किनत इस आपत्तिकता का आ्राघार भी “सहज 
तत्व” है । वह तत्व न हिन्दुओं के ईश्वर से मिलता है और न मुसलमानों 














$ सध्ययुग के सन्त कवि शीर्षक (ल्वेख! देखिए--- 
निबन्ध--साधुराम--४० ८३ 


को 


 & अल्लाह से, योगियों के गोरख से उसकी कोई समता नहीं हो सकती 

वह “सहज?” बट-घट व्यापी भी है। उन्होंने मोक्ष स्त्ररूप भी पूर्ण अद्वती माना 
है--“सहजे रहे समाय न कहुँ आबेै न जाय”।॥ १ क० ग्रौ० धरू० २०० ॥ 
ठीक भी है जब सब कुछ “सहज हो है ओर आत्मा भी उसी का अंश 
है, तबकहीं आने जाने का प्रश्न ही नहीं उंठता। यही “सहज? 
कबीर के सहजवाद का प्राण हैँ। इसी के चारों ओर उनकी सारी साथता 


केन्द्रित है । 


.. कबीर के सहज धम में स्वानभूति के साथ-साथ बुद्धिवादिता का 
भो पूरा स्थान है। जिस प्रकार उनके सहज घमं का दशन अनुभूति पर 
टिका हुआ है, उसी प्रकार उनके विश्वास बुद्धिवादिता. पर टिके हुए हैं। 
महात्मा कबोर दशन क्षेत्र में तक विरोधी होते हुए भी जीवन में बुद्धिवा- 
दिता के समर्थक थे। उनका सहज धरम घर्माभासों को ग्तिक्रिया के रूप में _ 
उदय हुआ था । ये सब घमांभास वाह्य आचारों से परिपूर्ण और मिथ्या- 
डम्बरों से भी हुए थे। कबीर के शब्दों में “एक न भला दोय न भूला 
भूला सब संसार” ।" कबीर का लद्॒य इन्हों धार्मिक भूलों का सुधार . 
करना था। उनका दढ़ विश्वास था कि “कूड़ों करणी राम न पावे सांच 
टिके निज रूप दिखावे”?र कबोर के जितने. भी. वार्मिक विश्वास हैं वे 
सत्य पर ही आधारित हैं, उन्हें अंधविश्वासों से बेहद घएणा थी । लोक और 
वेद का अन्धानसरण उन्हें विलकुल पसन्द न थां।* क्योंकि उन्हां के अन- 
सरण के फलस्वरूप लोक में इतने अन्ध विश्वासों की उत्पत्ति हुई थी ।हे 

महात्मा कबीर के ,विश्वासों की प्रथम भूमिका ध्वंसात्मक है । 
धर्मों, के सभी अन्ध विश्वासों, पाखरएडों एवं -वाह्माउम्ब॒र[ का. बहु 








१ क० ग्र ० प६० १४४७ हर 
२ क्ू० आओ ० पू० १%७ द 
कै » हैं ; कद ० घृू० २०७ द 








बिसेंव किया था । किन्त ये विरोघ जड़ता मूलक नहीं पूर्ण बुद्धिवादी हैं । 
छुआ छूत घर तक उपस्थित करते हुए वे उसके ठेकेदार पंडितों से हो अश्न . 
रते हैं कि हे पांडे, तम्हों बतलाओ कोन सा स्थान पवित्र है, जहाँ बंठ कर. 
_ भोजन किया जाय । संसार:में वास्तव में कोई वस्तु कम ओर स्थल ऐसा, 
नहीं जो पवित्र हों ।" इसी प्रकार पंडितों के सन्ध्या, तपस्या, पटक 
आदि कमकाराडों को वे अभिमानोत्पादक बतलाते हैं। पणिडत लोग इन 
कमकार॒ड में लग कर असली तत्व को भूल जाते हैं। अतः कबीर इन 
अहंकार मूलक कमकारडों में-आस्था नहों रखते थे । वे सहज धम में व्यथ के 
जप ब्रतादि भी नहीं पसन्द करते थे ।' स्वग-नक में भी उन्हें विश्वास न 
था । भगवान के भजन का परित्याग कर अहोई का ्रत करनेवाली स्त्री को वे 
गदही कहने में नहीं हिंचकते ।र उनका दृढ़ विश्वास था कि “तौरथ ब्रत 
नेम किये ते सवे रसातल जाहिं” ।४ संक्षेप में कबीर के सहज धर्म में किसी 
प्रकार के वाह्याचारों का स्थान नहीं है । उनका सहज घधमं, हृदय की 
नेष्कपटता, चरित्र को आचार प्रवणता ओर मन की शुद्धता पर 
आधारित है ।८ 
निश्चय ही महात्मा कबीर का सहज धर्म आन्तरिक शुद्धता पर, 
आधारित है । यदि मन शुद्ध है, हृदय निष्कपट है, विचार पवित्र हैं और 
आचरण सात्विक है तो धार्मिक कहलाने में बाधा नहों पड़ सकती । कबोर 
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ने धरम में मन को शुद्धता पर बहुत जोर दिया है। मन शुद्ध होने हर सहज 
ज्ञान बिना पढ़े ही प्राप्त हो जाता है। इसी प्रकार. उनका विश्वास है-.- 
भगवान की प्राप्ति जो प्रत्येक धर्म का लक्ष्य है, बिना हृदय की शुद्धता के 
नहीं हों सकती । कबौर ने स्पष्ट घोषणा की हैः-- 

.. “हरि न मिले बिन हिरद सूध क्‍ 

. मन पवित्र हो, हृदय शुद्ध हो; साथ हीं साथ विचार भी सांत्विक हो 
तथो मनुष्य धार्मिक कहंला सकता है। विचारों का सच्चा और पवित्र होना 
निंतान्त आवश्यक है । क्योंकि धस के प्रधान अंग नीति शात्र ओर अध्यात्म 
शास्त्र के प्राण तत्व यह विचार ही होते हैं। यदि विचार शुद्ध और 
पंवित्र जहों हैं तो धर्म भी शद्ध ओर पवित्र नहीं हो सकता। यही 
कारण हैं कि जब धर्मो' में विचार को सत्यता और पवित्रता समाप्त हो 
जाती हैं तभी वे विक्ृृत हो जाते हैं। प्रत्येक धार्मिक व्यक्ति का यह कत्तेव्य 
है कि वह ग्रत्येक तत्व को विचार के साँचे में डालकर पवित्र' कर ले । 
वास्तव में धम को प्रतिष्ठा करनेवाले वेद, शोख्र मिथ्या तत्व का प्रचार 
नहों करते, जितना ' अन्धानसरण करनेवाले ।१ इसीलिए. कबीर ने सहज 
धर्म की प्रधान विशेषता विचारात्मकता मानी है। विचारों की शुद्धता बहुत 
कुछ आचारों की सात्विंकता और शुद्धता पर आधारित रहती है | तभी तो * 
धघम को आचार प्रभव कहा गया है। सम्भवतः यही कारण है कि प्रत्येक 
धम में आचारों के विस्तृत विधि' निषेघ मिलते हैं । जहाँ तक आँचारों का 
सम्बन्ध है कबीर ने इन पर विशेष जोर दिया है। किन्तु उनके वाह्यात्म 
रूप से उन्हें विशेष घृछा थो।॥ वे-उसका नें प्नसिक रूप हो 
'पसन्द करते थे । यही कबीर की अपनी : विशि तिक 
आचरणों का सम्बन्ध विश्व घम से है उन्हें कबीरः ने अपने सहज घर्म' 
- में पूरा: स्थान' दिया है 4 वास्तव में कबीर।का सेहज घर “मानव घम? ही है. 
जिसकी स्थिति हितवाद को भमिका पर है । इसीलिए उसे हिंत धम भी 

; बेद कतेब कहो मत रूखाऋणा सो जो न विचरेशे कप. 

























आचरणों पर आधोरित रहता है जिनसे मनष्य को धारणा होती है और 
जो समाज स्थिति का कारण होते हैं। इन नेतिक आचरणों में कुछ विधि 
रूप में होते हैं और ,कुछ निषेध रूप में । महात्मा कबीर में दोनों स्वरूपों का 
निर्देश किया है । विधि रूप में पाए जाने वाले नेतिक आचरणों में सत्या- 
चरण, सारग्रहिता, समदर्शितां, शील, क्षमा, दया, दाने, धीरज, संन्तोष, 
परोपकार, अहिंसा आंदि प्रमुख हैं । निषिद्ध आचरणों में मद्य, मास, काम, 
क्ॉंघ, लोभ, मान, कपट, तृष्णा आदि प्रमुख हैं। कबीर ने सर्वत्र ही अपने 
धार्मिक विचारों में सदाचार के पालन झौर निषिद्ध वस्तओं और आचरणों 
के परित्याग पर जोर दिया हे। इस प्रकार उनका सहज घर्म सच्ची नेतिकता की 
भूमि पर खड़ा हुआ है। प्रत्येक धर्म का एक पतक्त “रहनी” होता है। इन 
नेतिक आचरणों का सम्बन्ध घमं के रहनी स्वरूप से है। 





कबीर के सहज धरम के “रहनीं? स्वरूप में मध्य सागोनसरण का भी 
ऊँचा स्थान है । मध्य माग सदैव ही श्रेयस्कर होता है। तभी तो बौद्ध ने 
उसके अनसरण पर जोर दिया है। उन्होंने अपनो धार्मिक साथना में उसको 
बहुत महत्व दिया है । महात्मा कबीर पर इन दोनों को छाप पड़ी थी । वह मांगे 
उन्हें बुद्धिवादी प्रतीत हुआ था । सम्मवतः इसोलिए उन्हेंने अपने सहज धम 
में इसको भी स्थान दिया है । विशेषकर तंत्व निरूपण में तो उन्होंने इससे 
बहुत अधिक सहायता ली है। उन्होंने मध्य सागोनसरण पर विशेष ज॑ 
दिया है । उनके एतद्सम्बन्धी विचार “मधि को अंग? शीषक अंग में क्शिषर 
रूप से व्यक्त हुए हैं । उसी को एक यक्कि हे, देखिएः-- 


कबीर मधि अंग जेको रहे, तातिरत न लछागे बार । 
दुहु दुहु अंग सो छागि कारें, डबत है संसार ॥ 


 कु० ग्र ० पघू० है. ३ 

















हिन्दुओं के माग का अनुसरण करते तो मुसलमानों का विरोध सहनों 
पड़ता और यदि मृसंलमानों का माग ग्रहण करते तो हिन्दुओं की विरोध 
भावना जागती । इस इन्द को बचाने के लिये मध्यमागोनुसरण और भी. 
. अधिक श्रेय स्कर था ट 5 । 


कबीर ने अपने सहज घम में समरसता को विशेष महत्व दिया «है. 
कबीर संप्तार के महान कान्तिकारी होने के साथ-साथ सच्चे . साम्यंवादी -- भी 
थे । वे जीवन में, समाज में, धर में, साथना में सवंत्र एक समरसता चाहल्े 
थे । जीवन में वे खुख, दुख, मानापमान, निंदा, स्तुति. को. सम कर देना 
चाहते थे |" समाज में जाति भेद के ऊबड़.खाबड़ टीले को समभूमि के 
हूप मे बदल देना उनका लक्ष्य था। वे साथना में कथनी और करनी दोनों 
को उचित ओर सम महत्व देना अत्यन्त आवश्यक सममभते थे। घम -में 
अनुराग ओर विराग को भो उन्होंने समभूमि पर अतिष्ठित करने का प्रयास 
किया था । कंहना न होगा कबीर को क्रान्ति. भावना इसी समरसता को 
लेकर आगे बढ़ी थी | कबीर का सारा जीवन ही विविध विषमताओं को सम 
रूप देने में ही लगा रहा |... 


प्रत्येक घ्म का अपना साधना माग अलग होंता है। कबीर के सहज 
घम साधना मार्ग भी सहज हो है । उसके प्राशभूत उपादान सहजज्ञान, 
सहज वबराग्य, सहंज योंग और सहजा  भक्कि थे । सहज वेराग्य और सहज 
ज्ञान सहज साधनों के प्रारम्भिक सोपान हैं । वराग्य शब्द का प्रयोग कबीर 
ने प्रचलित अथ में नहीं-किया था । वे मेरुआ वस्र पहनकर जंगल में चलें 


जाने को वरास्य नहीं मानते थे । उनको वरास्य धारुखा में वासनाक्षय. को 

















है कि “बनह बसे का कोजिये जो मन नहों तजे विकार ।? इस 

। संयम हो सच्चा वेराग्य है। कबीर ऐसे ही बेरामी. ये । अपने सहज घर 
में उन्होंने ऐसे हो बेराग्य को अतिष्ठा को है। सहज अंग्र में उन्होंने सहज 
घम के स्वरूप को स्पष्ट करते हुए-लिखा है जो सहज में हो. विधय वासना 
त्याग देता है वहीःसहजाबुयायी कहा है ।* सहजमार्मी रघीरें- 
| धीरे सहज भाव से सब सांसारिक बस्तुआ से उदासीन होतेन्होंते >होीते राम में लीन 


हो जाता है।रे हू 
कबीर के सहज धम में केव्रल बेराग्य को ही महत्व नहीं दिया गया है.। 


ज्ञान के साथ कमंयोंग भी अनिंवाय माना गया है | यहाँ तक कि कबोर कहते हैं 
“जहाँ ज्ञान तह धर्म है? ।३ जिसने अपने जीवन में ज्ञान का चिन्तन नहीं 
क्रिया उसका जन्म व्यथ हो समझता चाहिये। » कबीर ने साधना के माय में 
विचार पर सवार होकर सहजज्ञान के पाँवड़े पर पेर रखने का आदेश दिया 
है।६ अब प्रश्न यह है कि ज्ञान है क्या £ इसके उत्तर में कबीर कहते हैं 
“राजाराम मोरे ब्रह्म ज्ञान”? ।५ जो इस राम नाम के ज्ञान को जान लेते हैं 
वे निप्र॒ल हो जाते हैं ।० इसी ज्ञान की आंधो के सामने समस्त भ्रम टौड़ियाँ 
उड़ जाती हैं ।<८ 
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१ सहज सहज सब कोई कहै, सहज न चीन्हे कोई । 
जिन सहज विषया' तजी, सहज कही जे सोह ।। क० ग्रँ० प्‌० ४१ 
सहजे सहज सब गए सुत वित कामने कांम । 
एकम एक है मिल्रि रह्मा दास कबीरा राम ॥ क० ग्र॑० प० ४२॥। 
३ क० ग्र० ४० २६२ हा कट अ 
४ बावरे त ज्ञान विचार न पाया। बिरथा जनम गवाया ॥। 
कृ०ण भआ्‌ ० छूछ २६% 
५ अपने विचार असवारी कीज़ें, सहज के पाँवड़े पगा घारि लीज जन 
| क्ृ० | ० 8० २&६& 
६ क० श्र ७० 9० ३२७ .. रे 3 कक चढ हु. ० 5 


७ निमल ते जे समहिं 
८. सब उड़ानी अम की झाटी 





न्र्ण 








सहटै न माया बांधी ।क० औ-० पृ० २६६ 





[ श६४ | 


सहज घम की सांधनां में कम को कोई विशिष महत्व नहीं दिया ' गया 
साधना के क्षेत्र में वे चाहे कम को विशेष महत्व न देते हों, किंतु समाज 
में कम करना वे आवश्यक समभते थे | उन्होंने इसीलिये घोषित किया हे 
“जो जेंसा कम करेगा उसे उसो के अनुरूप फल मिलेगां ।? जहाँ तक 
साधना का सम्बन्ध है कबीर ने रहती के साथ करनी को आवश्यक ठहराया 
है। हाँ, इतना अवश्य है कि उनकी करनी का स्वरूप हठयोंगियों का-सा 
नहीं थां। साधना के प्रारम्भ में उसका स्वरूप चाहे जो कुछ रहा हो किन्तु 
उनका अन्तिम मान्य रूप सहज योग ही' था | उन्हंने सदेव हृठयोंग के 
जटिल स्वरूप की उतवेक्षा को है । कबीर के सहज योंगे का स्वरूप योग साधना 
अन्तगत दिखायां ऊा चुका हैं । यहाँ पर सक्तेप में हम उसे मानसिक साधना 
कह सकते हैं | मानसिक साधना में खिंथा मुद्रा और आधारी आदि धारण 
करने को आवंश्यकता नहीं होती । उसमें घोंतों, नॉकी, पद्मासन आदि 
जुगतियों का भी स्थान नहों है। उसमें सहजा भक्ति को ही सबसे अधिक 
महत्व दिया गयो हैं। भक्ति में मी नाम, स्मरण, अजपाजाप एवं प्रपत्ति को 
हो प्रधानता दी गई है । कबीर को कौत न बहुत पसन्द था । वह तो साधनों 
का सरलतम रूप है। उनका विश्वास था किंगुण- गाए गुणनाम कहे” 
अथात्‌ भगवान के गुर्यों का कोरतेन करने से कम-बन्धन- कट जाते हैं 

_ कीतेन के समान हो नामःस्मरण को भी साथना में परमावश्येक मौनते थे-। 
वे उसे.सार रूप;सममते ; हैं. 














कबीर सुमिरन सार है आर सकहले जंजाल॥ 
4 . क० ग्रे ० पृ० ५४ 


'स्म्रणाः-जपःअज रण कर लेता है।तोः“'रंसरतन” 
की आपसे बहुत॑ हीज्सहज रूप हो जाती है ।१ प्रपत्ति का अर्थ है शरणागति। 











प्रप्ति को हिंदू भक्किः माग में प्रतिष्ठित स्थान दिया गया है। 
इसलाम का तो यह प्राण है। “इसलास”?” शब्द का अथे ही प्रपत्ति है । 
डा० भंडारकर जैसे विद्वान्‌ का तो यहाँ तक कहना है कि प्रपत्ति को भावना 
हिन्दू धरम में इसलाम से हो आई है। किन्तु मेरी समझ में इस प्रकार की 
धारणा अतिरण्जनापू: 








रम्जनापूरा है। भागवतपुराण को, यदि हम इस दृष्टि से कि 
उसकी रचना मुसलमानों के भारत में आने के बाद हुई थी । प्रमाण न भी 
माने तो भी हम भगवद्गौता के साक्ष्य को नहों ठुकरा सकते । गीता में तो 
प्रपत्ति को अत्यधिक महत्व “दिया गया है। जो कुछ भी हो कबीर ने अपने 
सहज घम में प्रपत्ति भाव को विशेष महःव दिया हैं। उनकी रचनाओं में 
भगवान की शरण में जाने के उपदेश भरें पड़े हैं। गीता के समान एक स्थल 
पर वे भी कहते हैं “मनुष्यों, मन से समस्त भ्रमों को त्याग: कर केवल राम 
की शरण सें जाओ ओर उसी का जप करों ।??* कबीर की सहज॑ंघम को 
साधना का यही सार है | 





जिस प्रकार कबीर की धम साधना मानसिक है उसी प्रकार उनकी 


उपासना और अचन विधि मो भावात्मक एवं. मानसिक है। उनका अटल 
विश्वास था+--- द हे 





भाव भगति सू' हारि न अराधा, जनम मरन की मिटी नसाधा ॥ 
कृ० भअ ० घृ० रेड 


कबीर ने अचन और उपासना के लिए किसी प्रकार के वाह्याचारों का 
आदेश नहीं दिया है। अंगर पूजा की चौंकी देना है तो वह सच्चे शील की 





) कहत कबीर सुनहु हे प्रानी, छाॉड्हु मन के भस्मा । 
केवल नाम जपहु रे प्रानी, परहु एक को सरना ॥ 
5के० अ.०.६9०. २६ रे 


३ है 5 दि 
। 


ही चाहिये । * इसी प्रकार भावात्मक आरती का भी विधान कियां हैं।रे 
इसी प्रंकार मुसलमानों को भी समझाया है का 2 


सेख सबरी वाहिरा क्या हज काव. जाड़ । 


जाका दिछ साबत नहीं ताकोा कहाँ खुदाड़ ॥ 
। कह ४ क० ग्र >०पु० २६३ 


इस प्रकार कबीर के. सहज धरम का स्वरूप सब श्रकार से सात्विक, सरल 
सहज, भावात्मक ओर बोद्विक है । उसका अद्दत, दशन अनुभूति: पर आधघा- 
रित्‌ है. । उसके धार्मिक विश्वास: और :रीतियाँ बुद्धिवादिता पर खड़ी हुई हैं। 
उसको. नेतिकता,-सात्विकता, सरलता ओर मानव घम से अनप्राणित हैं। 
उसकी साधना मनोजय ओर -सक्कि एवं प्रेम से प्राणोदित हैं। उसको अचत्त 
ओर उपासना विधि पूरा भावात्मक ओर मानसिक है -संत्षेप-में यही कबीर 
के सहज धम का स्वरूप है। 


0 कक ॥००० >ाक 
) 8 4 कक 





स्व कत्तंव्याकततेंग्य का ज्ञान रखने वाले व्यक्वियों के समष्टि-स्वहूप: 
का नाम समाज हैं। व्यक्ति के आचार विचारों के अनुरूप ही समाज का 
स्वरूप होता है। यहां कारण हैं कि जब॑ तक व्यक्षियों में किसो प्रंकार के 
कौष - उत्पन्न गा * नहीं होते, समाज का स्वरूप सुन्दर ओर सुब्यवस्थित रहता है 








जन्म हुआ करता हं तभी तो जा वकले ने कहा हूं कि युग की विभूतियाँ युग ह 
प्रसूत होती हैं । हमारे महात्मा कबीर मध्ययुग को ऐसी हो मंहान विभूति थे ।| 





.. क० अ० हरु० २४६ 








व्यक्तिवाद का आ्राबल्य:--कबीर का युग व्यक्षितराद का युग था । 
“जिसकी लाठों उप्चको भंस” आर “अपनी अपनी ढफ़ली अप्रना अपना 
राग”? वालो कहावतें प्रत्येक क्षेत्र में पूणा रूप से- चरिताथ हो रही थी । 
जिसका मन जिसमें लगा हुआ था वह उसी को अच्छा समझता था| कोई 
किसी की बात को सुनने के लिए तेयार न-था । कबीर ने इस व्वक्विवादिता 
का उस युग के विविध सावकों को आडम्बर अधाव साथवातओं का चित्र 
उपस्थित करके अच्छा वणान किया है । स्वामी शंकराचाय के ,बाद कोई भी 








हि खीन, ऐसे राम नाम सगि रहे नलीन ४ 





इक जोग जुगति तन होहि 
इक होहि दीन इक देहि दान, इक कर कलापी सुरा पान । 








8720 और हि हा | (ली, नान | 
् 
कक ग्र ० पृू० २१६ 


गया । महात्मा कबीर ने उसी की पूर्ति कौ थी । कबौर जो सन्देश लेकर 
हमारे सामने आये वह रामानन्द्‌ की ही दिव्य देन थी। केवल प्रस्तुत करने 
का ढंग उनका अपना था । वह थी “भाव भगति”? । इसी भाव भगति के. 
सहारे ही' उन्होंने व्यक्तिवादिता कें समाज को सयमित करने का प्रयत्नः 
किया । इसी के द्वारा वे समाज के विविध अवयवों को एक सूत्र में बाँध ने 
में समरथ हुए थे। निगरु निया भाव भगति सब कौ होकर भी किसी एक. 
बग, किसी एक धर्म, किसी एक जाति से बिल्कुल सम्बन्धित न थी । यह 
सभी धर्मों की साधनाओं के प्राणभूत सात्विक तत्व की आत्मसात करके 
भी मौलिक बनी रही । यही कबीर की सबसे बड़ी विशेषता थी । कबीर के 
समाज खुधार कों समभने के लिए उनकी नि ण भाव भक्ति को सदेव ध्यान. 
में रखना पढ़ेगा क्योंकि समस्त धर्मों के बाह्य तामसिक और राजसिक. 
अवयवों को ध्व॑स करके वे उसी का मंडन करते हैं।. द 


धम के वस्तविक स्वरूप का लोपः--धर्म .का समाज से 
घनिष्ट सम्बन्ध है। समाज की धांरणा करने वाले तंत्व धर्म हैं और समाज 
है स्वकतव्य का ज्ञान रखने वाले व्यक्तियों का समष्टि स्वरूप । कतव्याकतव्य- 
को विवेचन करने वाला शासत्र नीतिशात्र कहलाता है। नीतिंशासत्र धर्म का 
प्रधान अँग है । सामाजिक व्यक्ति का धर्म के इस अंग से पूर्ण परिचित होना” 
परमावश्यक है । इस प्रकार व्यक्ति समाज और धरम दोनों का मिलन विंदु, 
हैं ।'यही कोरश' है कि जब धर्म का हास होने लगता हैं तंब समाज 
पि प ते हो जांता है। कबीर का युग ऐसा ही था । वह धार्मिक हास का युग 














३ इक पढ़॒हिं पाठ इक अमहि उदास, इक नगन निरन्धर रहें निवास | 
इक जोंग ज्ुगति तन होहिं खींन, ऐसे राम नाम संगि रहै न क्लीन ॥? 
इत्यादि क० अ ० पृ० २१६ 


३ हिन्दुओं के आडस्बरों, पाखंडों और अंधविश्वासों के कुछ उदाह« 
रण देखिए-- 


(अ) “कर सेती मा जपे हिरदे बह डडूल। 
पग तो पाला में गिल्या, भाजण लागी सूत्न ॥ क० ग्रं० पृ० ४३४ 


. (व) बेसनों भया तो क्या भया, बूका नहीं विवेक । 


छापा तिलक बनाइ करि, दग्ध्या ल्लोक अनेक ॥॥? क०्ग्र< पृ०४६ 





(स) एक पवन एक ही पाणीं, करी रसोई न्यारी जानी । 
माटी सू साटी ले पोती, त्लागी कहो कहां घू' छोती ॥ 


![5 कुछ ग्र ७ पृ 8४ 








पाखंडों का वणन अनेक स्थल्वों पर 


० पक जड़ क० ग्र ० 29० ४२ 


[ ३७० ] 


* इसी प्रकार कभी रुढ़ियों की हँसी उड़ाते हैं? ओर कभों धरम के ठेकेदारों 
की पोल खोलते हैं ।* देखिए काजी साहब 
रहस्योंद्घाटन किया है:--- 


“कबीर काजी स्वादि बसि, ब्रह्म हते तब दोड़ । 
.. चढ़ि मसीति ण्क्‌ कहे दरि क्यू सांचा होड़ ॥”' 


कृ० श्र ० एूु० ४२ 
पंडित भी अपने विद्या के मिथ्याहंकार में डूबे रहते थे । पंडित ही नहीं 
सनन्‍्यासी, जोंगी ओर तपस्वी भी अहकार से रहित नहों थे--- 


आचरण का कसा 


“पंडित जन माते पढ़ि पुरान, जांयी मात जांग ध्यान । 
सन्‍्यासी माते अहमेव, तपसी मात्ते तप के भेव ॥! 


क्० अर प्र । ० 





१ वाद्याचारों की निन्‍दा देखिए 5 5 5- 
(क) तीरथ बरत सब बेलडी सब जग मेल्या। छाइ। 
कबीर मुल निकदिया काण हलाहल खाइ ॥।? 


 क० भर ०७ पृू० ४४ 
“ (ख) सेख सबूरी बाहिरा का हज काबे जाइ । 
. जिनकी दिल स्यावति नहीं, तिनको कहा खुदाइ ।।?? 


कृ० प्र ० छु० है. डे 
२ “ताथे कहिए लोकाचार वेद॑ कतेव कथ व्योहार । 





सूक्क पित्‌ ले घाल्ते-गंगे हनत । 


द् देहि सराध । 


क॒० ग्र० घू० ३०७ 





[३४१ |. 
उस समय हिंन्दू और मुसलमान दो है; धम प्रधान थे । हिन्दू धम से 
(्‌ ०. " ४ ७. 
तातय हमारा सनातन धम से हैं। रूुनातन धर्म सदैव से आचार-प्रवण 
रहा है । जंब बौद्ध धर्म पतनोन्मुख होकर वाह्माचार श्रधान होने लगा तो 
उसकी होड़ में सनातन घम्म के सात्विक आचारों ने सौ अपना अदिरंजित 
रूप घारण क्रिया । सनातन घम्म के कशबार पंडित और ब्राह्मण अधिक 
सजग हो गये। उन्होंने अपने धर्म को ओर भी अधिक आचार प्रधान 
बना कर उसको नींव दृढ़ करने की चेष्टा की | इसका परिणाम यह हुआ 
[के कक का] #« डर ६ के 27० मकमल ०» मं ७ 
कि समाज में वाह्याचारों की बाढ़ सी आ गई। पढितों ने घम के 
आचार वाले पथ को ही दृढ़ नहीं किया वरन विचार पक्त को दृढ़ रखने के 
लिए अनेकानेक दशन पद्धतियों की प्रस्थापना भी की । 
इन दाशनिक पद्धतियों और आचारों के प्रचार के लिए अनेक प्रथ 
रचे गये । इसका परिणाम यह हुआ कि लोग आचारों ओर विचारों के 
माया जाल में ही फँसकर रह गये और वास्तविक थम का लोप हो गया। 
4 । ह+5 हा. हु०3 हे ५ ७ हे 
कबीर ने एक स्थल पर इस परिस्थिति का मार्धिक वरणन किया है--- 
ह पे कर कर ८ ५ 
+आलम दुनी सब फिरि खाजी, हरि बिन झुकल अयानां । 
न भरे # कि | « 
छह दरसन छयानव पाखंड, आकुल किनहु न जानां ॥ 
जप तप संजम पूजा अरचा, जोतिग जग बोराना । 
कायद लिखिं लिखि जगत भुलानां, मन हीं, मत न समाना || 
द क्‍ क० ग्र ० पू० ६६ 
हिन्दू समाज की ही यह दशा न थी । इस्लाम के ठेकेदार भी पथ अ्रष्ट 
हो चुके थे । काजी साहब का वर्णन करते हुऐ कबीर कहते हैं--- 
काजी मुलां अ्रमिया चलया दनी के साथि । 






[ ३७२ | 
इस प्रकार उन्होंने सिद्ध किया है-- 
“एक ने भला दोड़ नभूला, भृल्या सब संसारा ।”! 


कबीर के जीवन का लक्ष्य समाज को इन्हाँ मिथ्याचारा और विचारों 
के माया जाल से निकाल कर एक सरल और सहज धर्म का उपदेश देना 
था । यह सन्देश देने के लिए उन्हें ईश्वरीय प्रेरणा प्राप्त हुईं थी ।रे 


पारस्परिक संघष--कबीर का युग संघर्ष का युग था । एक जाति 
दसरी जाति को दबाने की चेष्टा कर रही थी । दूसरी पराजित होने पर भी 
हार मानने को तेयार न थी । इसका परिणाम यह हुआ कि विद्वंधारिन सदा 
भभका करती थीं और धरम को आड़ में इस अग्नि में नित्य प्रति होम हुआ 
करते थे । इन्हें देखकर कबीर की सरल और सात्विक आत्मा काँप उठी। 
उन्हें दोनों वर्गों के टेकेदारों से इतनी अधिक घृणा हो गई कि यह भयंकर 
क्रान्ति के रूप में व्यक्त होने लगो । उन्होंने साफ-साफ कह दिया--- 


पंडित मुलला जो लिख दीया, छाँड़ि चले हम कछु न छाया ॥ 
कर । न क० ,ग्र ७ प्रृू० २६२९ 


. वे दोनों मार्गों का परित्याग कर एक ऐसे मध्य माग को निकालने कौ 
चेध्टा में लग गये जो नवींन होते हुए भी प्रांचीन से सम्बन्ध” बनाये! हुए 
था। इसे प्रकार यह दोनों से सम्बद्ध होकर भी दोनों से विलज्ञण भी था . 
उन्हें :अपने प्रयत्न में सफलता भी मिली । उनका सुधारवाद इसी मध्य माग 
की आधार-भूमि पर खड़ा हुआ है । उन्होंने इसी भूमि पर दोनों को मिलाने 
की चेष्टा की थी 








हिंदोस न लाइ ॥?? 
कण्ग्र ० 8० ह€ृ६ 


/बछ/' 


३४३ | 





“कबीर का काये:--सदाचरण प्रिय कबीर अपने युग के सबसे बड़े 
साम्यवादी नेता थे । उनकी साम्यवादी प्रकृति उनके युग को ही विषम - 
ताओ को अतिक्रिया का परिणाम थी । युगोीय परिस्थितियों में हम दिखला 


चुके हैं कि कबीर का युग विषमता का युग था । जीवन में, देश में, धर्म 


में, समाज में सयंकर विषमतायें बढ़तो चली जा रहो थों । साम्यवादी 
इनको केसे सहन कर सकते थे | वह उन विषमताओं रूपी कूढड़ा 


करों दशन थम ओर समाज क्षेत्र से हटाने में लग गये । इस. प्रकार 











स्पष्ट है कि यद्यपि कबोर का लक्ष्य सुधार करना न था किन्तु युगीय परि- 


स्थितिय | ने ऐसी बातें करने के लिए बाध्य किया जो उन्हें अब सुधारक को 
पदवी दिलाने के लिये पर्याप्र सममकी जा सकती है। 


.. दश न ज्षेत्र मे:--यत्पि भारत में दर्शन धरम का ही अंग माना जाता 
है, किन्तु विवेचन की सुविधा के लिए हमने उसे घम से प्रायः अलग हो 


रक़्खा हैं क्‍्यं कवि उसका सम्बन्ध तत्व विवेचन से है। प्रायः दाशनिक्रों नें 


तत्व विवेश्वन में बुद्धिमूलक तक को ही प्रधानता दी है । भारत में ही अद्वेत- 
द्वेतवाद, विशिष्टाद्वैतवाद आदि विविध दशन पद्धतियों का विकास 
ओर उदय तक के बल पर हीं हुआ है । यद्यपि वेदान्त सदेव तक के विरुद्ध 


रहा है। वेदान्त सत्र और उपनिषद बराबर तक की अप्रतिष्ठा घोषित करते 


। उन्हों के समान कबीर ने स्पष्ट कह दिया कि जो तक के बल पर तत्व 
को द्वेतता सिद्ध करना चाहते हैं उनकों बुद्धि बड़ी स्थूल है ।* यह तो हुई 
दशन क्षेत्र को पहलो सघारात्मक विशेषता । उस क्षेत्र की दूसरी विशिषता 

ण सम्बन्धी है । तत्व-निरूपण में उन्होंने अनुभूति को 
विशेष महत्व दिया है,। उनके तत्व निरूपण में व्यक्तिव को अमिट छाप 
र तो वे वेद सम्मत बने रहते हैं, दूसरों ओ 










[३०४ ] 
उवास्‍्यों से विलक्षण घोषित करते हैं| तत्व निरूपण क्षेत्र की यही मोलिकता 
उन्हें दाशनिऋ खुधारवादी का पद दे सकती हैं । 

धरम चोेतन्र मः--समाज की स्थिति को सरिथर बनाये रखने वाला “तत्व 
श्रम”? है ।१ यों तो घममं शब्द बड़ा व्यापक है किन्तु यहाँ पर उसका प्रयोग 
लेखक लोक प्रचलित सँकुचित अथ में ही कर रहा हैं । इसके अन्तगत प्रमुख 
रूप से धार्मिक विश्वास, रीति-रिवाज, उपासना विधि और साधना-पद्धतियाँ 
आती हैं । कबीर का युग अन्धानुसरण एवं अंब विश्वास का युग था। 
लोग धम का पालन हृदय से नहों भय से किया करते थे। यह. कबीर के 
अपनी एक उक्कि में बतलाया भी हैं। ५ 38 
हम थार्मिक विचारों वाले प्रकरण में विस्तार से दिखला चुके हैं कि 
उस ज्षेत्र में कबीर ने क्या काय किया था ।यहाँ पर इस प्रसग में उन्हीं 
का थोड़ा पुनः संकेत कर रहे हैं । कबीर को बम में जप, तप, ज्ञान, ध्यान 
पूजा आचार आदि सब ग्यथ लगते थे। इसोलिए उंन्हंने उनका संब प्रकार 
से खश्डन किया है.। यह खराडन किसी वगे॑ विशेष तक ही सीमित नहां 
हैं। मिथ्याचार उन्हें जहाँ कहों भो दिखाई दिये, उनका उन्होंने डटकर 
विरोध किया है। उस समय के प्रमुख घम हिन्दू ओर इस्लाम-थे | इन दीनों 
धर्मों में अनेक मिथ्या वाह्याचार प्रचलित हो चले थे । उन्होंने सबका 
खरण्डन किया । एक ओर तो वह हिन्दुओं के जप तप, सन्ध्या बन्दन, माला 
फरना, तीथ॑ ब्रत, बलि, तिलक आदि का खणडन करते थे दूसरी ओर 


आना पा पल हयण 7ािणलीणलणजभन, 








१ महाभारत करे ६8, ६ 
२ (क) हरि बिन झूठे सब व्योहार, केते कोड करी गंवार 
..ऋूठा जप तब झूठा ज्ञान, राम नाम बिन कूठा ध्यान । 
.. विधि न खेद पूजा आचार, सब दरिया में वार न पार । 
इन्द्रोी स्वारथ मन के स्वाद, जहाँ सांच तहाँ माण्डे वाद?” 
क० भर ० प्रु० १७४ 
(ख) “क्या जप क्या. तप संयमी क्या ब्रत क्या अस्नान है पा 
जब लगि मुक्ति ने जानिये साव भक्ति भगवान ? 
क्‍ “ क० औ० थृ० ३२ 
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मुसलमानों की नमाज़, रोजा, हलाल आदि को खिल्ली भी उड़ाते थे) कर्म 
कभी तो वाह्याचारों के प्रचारकों पर इतना अधिक कऋद्ध हो जाते थे कि: 
कटक्कियों की वर्षा करने लगते थे* किन्तु ऐसा उन्होंने किसी द ष भावना से 
नहीं किया है । उनको इस उम्रता के मूल में उनकी सत्यनिष्छा छिपी है। क्योंकि 
उनका कहना है “जहाँ सांच तह सार्डे बाद?” । इन खराडनों के सम्बन्ध- 
में एक बात ध्यान देने को है वह यह कि वे अविकतर बुद्धिवाद पर आश्रितः _ 
हैं। उनके खरडन प्रायः सतक किए गए हैं। देखिए वे आउम्बरियों से 
प्रश्न करते हैंः-- 












“जो रे खुदाय मसीत बसतु है, अवर मुहुक किही केरा । 
हिन्द मरति नाम निवासी, दहमति तत्त न हेरा । 
ह क्र० ग्र प्रृ० २६४ 


कहीं-कहों पर तक बहुत ही अधिक बुद्धिवादी हैं । वे कहते हैं:--- 

“नागें फिरों जोग जे होई बन का मूंग मुकति गया कोई ॥ 
मूड मुड़ायेजो सिधि होई, स्वर्ग ही भेड़ न पहुँची कोई ॥* 
'.. क्रू० ञ्र्छ पु थ्‌ ३ फ 


कभो-कमी तो वे आंडम्बरियों से बड़ी सहानुभूति के साथ पूछते हैं कि 
वे किस विचार से वाह्य॑ पूजा में संलग्न हैं। वे उन्हें बतलाते हैं वास्तव में 


(नकल कनतत “न +2०+४०५क ० की कान -+/ के ३०: 
न न िफीर कनन जल न जनननीननम नकल कर नल अप 3 मल नन मम मनन ४“ं४७७४७४७७ जिला 





१ जोरी करि जिबहै करि करते हैं जो हलाल 
जब दफ्तर देखेगा दई तब हवेगा कोन हवाल |”? 
। कृ०ण अर ० छू० ७९ 
२ “पांडे न करसि वांद विवाद”? इत्यादि क० भ्रं० पृ० १७२ 
“मीया तुमसो बॉल्या नहि वणि आवे?”? इंत्यादि 





कृ० ग्र ० पू० १ै७डें' 


डे हट क | ] 
६] श 
[ 


आत्मा ही “ब्रह्म है| उसमें बिना विश्वास कियेल्‍हुए फूल पत्र चढ़ाना 
आअधपम है ।' 


उक्त 








उन्होंने हिन्दू और मंसलमानों के वाह्याचारों कोर ही खशडन नहीं किया 
है नह अवधूुर्त , और जनों रे की भी खबर ली हट । अवधूत ही नहीं 
बच्णवों को भ जिनको वे बड़ी श्रद्धां की दृष्टि सेदेखते थे, उनकी आडम्बर 
प्रियंता के लिए लज्जित किया है है... 








वाह्याडम्बरों का विरोध कबीर ने खणशडनात्मक शेली में-ही नहीं किया 
है, उपदेशात्मक शेली में भी किया है। ऐसे स्थलों पर थे उपदेशक 
प्र गुरु रूप में ६ पड़ते हैं देखिये जोगीं को केसा उपदेश दे 





आसण पवन किये दृढ़ रहु रे मन का मेछ छाँड़ि दे बोरे ॥।”! 


कृ० भर ० 9० २०४७ 


हा ७७॥७७७॥७७॥७७शशशआशआआआ 0 लक 





$ कोन बिचारि करत हो. पूजा, आतम रास अबर नहिं दूजा । 
बिन प्रतीत पाती तोड़ , ज्ञान बिनां देवल सिर फोड़ 
2 पा क० ग्रे० पृ० १३१ 
२ अजधू कामधेनु गहि बाधी रे । 
ः झंडा भजन कर सबहिन का, कंछू न खूक आँधी रे । 
वे तो दूब जन दें, ग्यामण व्यसृत खरवे१।?? . इत्यादि 
क्‌० ग्र॒ ० पृ० है । ३७ 









 कू० गन ८ 8० है 


[ पक सु है कह ७ । 
| देंषडछ 


थक ऋर 


“कबीर ने केवल वाह्य॑चोरों और वेषाडम्बेर का ही ' खेरॉंडन नहीं किया 
है. भिन्न-भिन्न प्रकार के सावकों को उनकी सच्ची सांघना तथा धर्म का भी उपदेश 
दिया है । इस प्रकार के उपदेश देते समय उन्होंने किसी प्रकार की भैंद 
आँवना नहीं रखी हैं। भक्त को वे रांम को पूजा और सद्गुरु की सेवा करने 
का आदेश करते हैं तथा उसे मिथ्या पाखरणंड से बचने की सलाह देते हैं।" 
इसी प्रकार जोगी को उसकी साथंना कां सच्चा स्वरूप समझते हैं। धर्म 
सत्य आदि का उपदेश देते हैं ओर पाखणड एवं काम, क्रोौधादि से दूर 
रहने का आदेश देते हैं । हिन्दू , मुसलमान, ब्राह्मण आदि की भो उन्होंने 
अपनी अलग व्याख्या दी है। 

“मो हिंदू सो मुसलमान जाका दुरुस रहे इमान । 

सो ब्राह्मन जो कथ ब्रह्म-गियान काजी सो जो जाने रहिमान ||”! 
कबीर की बहुत सी सुवारात्मक उक्कियाँ उपदेश, नीति भत्सनार, या 

आत्मबोध * अन्य आदि विविध रूपों में अभिव्यक्त हुई हैं। कुछ सधारात्मक 

उक्कियाँ तो सिद्धान्त कथन के रूप में दिखलाई पड़ती हैं ।५ 











_$ “स्तति राम सदूगुरु की सेवा, पुजहु राम निरज्जन देवा ॥टेक॥ 
. जल के मंज्जन जो गति होई मीना नित ही नहाने। 
जैसा मीना तेसा नरा, फिरि फिरि जोनी आवे ।॥।” इत्यादि 
ह क्० ग्र० छु० २०४ 
२ “कबीर कहा गरबियो देही देखि सुरग। द 
बीछुडिया मिलिवो नहीं, ज्यों कचुली भुजग ॥? क० अभ्र ० घृ० २१ 
३ “हरि को नाम न लेहि गवारा फिर क्या सोच बारम्बार ।?? 
हा . के ग्रौ० पृ० १७७ 
४ क० ग्र० प० १७८, पद १६४, ओर भी ३७० पद । 
& “जल में कुम्भ कुम्स में जल हें बाहर भीतर पानी 
फूंटा कुम्म जल जलंहि समाना यह वत कथ्यों गियानी ॥? 
>> कर अ ० छूछ १०३ 


[ ३७८ | 


समाज ज्ेत्र म:---समाज क्षेत्र में कबीर की सुधार भावना अपने क्रांति- 
पूणा रूप में अभिव्यक्ल हुई है। समाज क्षेत्र में जो सबसे बड़ा कार्य करना 
चाहा था वह था साम्यवाद की अतिष्ठा । कबीर समाज में ऊच, नीच 
ब्राह्म॒रा, क्षत्रिय, श॒द्र आदि के भेद भातर.को सहन नहीं कर पाते थे। उन्होंने 
इस भेद भावनां के आश्रय देने वालों की अच्छी खबर ली है। ओर दढ़ता 
से उसकी निरथकता सिद्ध कर दो है । उन्होंने स्पष्ट घोषित किया हैः-- 


“भला भरमि पर जिनि कोई, हिन्दू तुरुक झूठ कुल दोई ॥' 
ह क० गभ्र ० पृ० १६८ 
इसी प्रकार की उलक्कियाँ शुद्व के सम्बन्ध में कहते हैं:--- 
एक ज्योति से सब उत्पना, कौन बाम्हन कोन सूदा ॥ 


उनका दढ़ विश्वास था क्रि शांति तभी मिल सकती हैँ जब मनुष्य में 
समदृष्टि आ जाती है। वे गोता के समान कहते हैं:--- 


“हाोहा कंचन सम कारि जानहिं, ते मूरत भगवाना ।”! 
कृ० ग्र ० प्‌ू० १*० 


इतना ही नहीं अन्त में उन्हेंने यह स्पष्ट कह दिया है कि कबीर के 
उद्धार का मुख्य कारण साम्यदष्टि हो हैः--- 5 | ४४ 


“उंँच नीच सम सरिया, ताथ जन कबीर निसतारिया ॥”! 
... क ग्र० प्रृू० १५० 
कबीर को वाणी ने समाज क्षेत्र में एक और बहुत बड़ा. कार्य किया. 
था । वह है सात्विकता ओर आचरण-प्रवणता का प्रचार | कबीर के युग 
में वासना अपना भयंकर रूप घारण करती जा रहो-थी । कबीर को उसका 
डटकर सामना करना पड़ा था । उसके लिए उन्हें ख्लियों 









मद्यपान आदि का मो निषेव किया । उन्होंने समाज में सात्विक वृत्तियों के 
प्रचार के लिए बड़ा तप किया था । वे क्रोध हिंसा, कपट 
आदि जितनी कुप्रवृत्तियाँ हैँ उन सबके कट्टर विरोधी 
जीवन को सरलता, हृदय की निष्कपटता,' मन की शुद्धता रे आदि का 
प्रचार करना कबीर के सामाजिक सबधार का प्रमुख लक्ष्य था। उन्हें,ने सवंत्र 
इन पर जोर दिया हूं । कभी-कभी तो कबोर का सघारक ओर उपदेशक रूप 
बहुत स्पष्ट हो गया हैं। यह उक्कि देखिये:--..- 
“चलो विचारी रहा संभारी, कहता हूँ जू पुकारी ॥” 
उन्हें ने मिथ्या कम काणाड का भो बड़ा विरोध किया है। उनका अटल 
विश्वास था किः 
“कणी करनी राम न पावे, साँच टिक निज रूप दिखाव ।** 
क्० ग्र ० छू० १ घट 
ः धर्म की बहुत सी बातें लोकाचार, वेदाचार बनकर कुप्रथाओं के रूप में 
परिंणत हो जाती हैं। इसलिए कबीर लोकाचार और वेदाचार का पालन 
करना उचित नहीं समभते थे । कबीर ने इन सब का खराडन किया हे। 
 ताथे कहिए लोकाचार बेद कतेब कथ्थे व्योहार । 
जारि बारें करि आवे देहा, मृआ पीछे ग्रीति सनेहा ॥ 
जीउत पित्रहि मर डंडा मूआ पित्रल घाल गया ॥. 
क्ृ० ग्र ० पू० २०७ 5 





तुष्स 
का 
थे 


3 >नननना-+ मकान - "न ननननन++-...3 पक >नमन- > 





का ऑन अधरानिना "ल्‍िभफलिफि नल + तानल्‍ एक अलनच्भतभता 


३ “हरि न मिल बिन हिरदे सूघ? क॒० झ्र० परू० 
साईं सेति साच चल ओरों सों सुधभाय । पक 
भाव लास्बे केस कर भावे घुरड़ि सुड़ाय ॥? क० ग्रं० पृ० ४: 


३ “जब लग मनहि विकास, तब लगि नहिं छूट संसारा 
जब मन न्मिल करि निर्मल रा 





हट पृ ह?? 
। क्क्न 'खू ० पूृ७ पृण्ट 





'मंतवादः--कबीर की इस ज्रकार की 'खंडनात्मक प्रवृत्ति को देखकर 
“बहुत से जलोग उन्हें अराजकतांवादी मानने के पक्त में हैं। उनका कहना है 
कि कबीर ने पक्तपात पूण दुरभावनाँओं से श्रेरित होकर. उचित अनुचित सभी 
अ्रकार की धार्मिक ओर सामाजिक व्यवस्थाओं का मूलोच्छेदन करने का 
“ब्रयत्न किया था । कबीर ऐसे सत्यान्वेषी महात्मा पर इस अकार का दोषारो- 
“चेंण्करना उचित नहीं । क्राप्टकिन) नामक विद्वान ने कहा है कि मनुष्य 
को यह साधारण प्रवृत्ति है-कि वह "समाज कौ उषयोगों ग्रथाओं आर 
संस्थाओं को नथ्नहीं “करना चाहता । जब सावारण मानव के सम्बन्ध में. 
“इस. प्रकार का मनोवेज्ञानिक सिद्धान्त स्थिर किया जा चुका है तो कबोर ऐसे 
सन्त ओर लोककल्याण विधायक महात्मा ने पक्तपात पू्ण हुभांवनाओं से 
जेरित- होकर सामाजिक ओर धामिक व्यवस्थाओं को कट्ट आलोचना को 
थी, ये बात समझ में नहीं आती । कबोर को अराजकतावादी तो किसी 
अकार से नहीं कह सकते । अराजकतावादियों का लक्ष्य सब प्रकार की राज- 
कौय व्यवस्थाओं का विनाश करना होता है ।* कबीर ने कभी इस प्रकार का 
प्रयत्नः्नहीों किया था । हाँ, सिकन्दर लोदी वाली किंवदन्ती के आधार पर 
यदि यह कहना. चाहें तों इतना कह सकते हैं कि वे आध्यात्मिक न्षेत्र में 
राजकीय सत्ता के प्रभुत्व को अस्वीकार करते थे। उसका विध्व॑स करने का 
प्रयत्न उन्होंने कभी नहीं किया था । उन्हें वामिक ओर सामाजिक अराज- 
कतावादी थो नहां कह - सकते | क्योंकि उनकी विध्वंसात्मक प्रवृत्ति रच- 
नात्मक भावना से प्रेरित हुई थी । उसके भो भूल में सत्य नष्ठा काम कर 
“रही थी | एक बात अवश्य उनमें अराजकतावादियों की दिखाई पड़ती हैं 
वह हैःअन्धविश्वासों की अपेक्षा बुद्धिवादिता को महत्व देना ।३- किन्तु 
कबीर में अराजकंतावादियों की यह प्रवृक्ति भी अपनी विचारात्मक विशेषता 




















था ।? कबीर ने मानव मात्र के साम्य पर जोर दिया । अतः बह प्लेटों के. 
सामाजिक साम्यवाद से कहों ऊंची वस्तु हैं। कबीर का आध्यात्तिक. 
साम्यवाद मूरर के नेतिक आदशवादो साम्यवाद से भो मेल नहीं: खाता 4 

प्लेटों ओर मूर ने इन आदशंवादी साम्यवादों का वणन किया था, जिसे 

कायरूप में परिणत करना असम्मव ही समझता जाता है। किन्तु कबोर ने 

अपने सामाजिक, धार्मिक और आध्यात्मिक साम्यवाद को अपने जीवन में 

चरितार्थ होते देखा था । उनके मत के जितने अनुयायी थे, वे सब सामाजिक 

ओर घामिक दृष्टि से समान थे | कबीर उनमें तथा अन्य मानवों में किसी . 
प्रकार का भेद नहीं मानते थे । कबीर का साम्यवाद एक ओर तो इसला- 
मिक साम्यवाद से प्रभावित प्रतीत होता है ओर दूसरी हिन्दुओं के अद्वेतवादी 
आध्यामिक साम्यवाद से भी अनुगप्राणित है। उनका साम्यवाद 
इस्लामिक साम्यवाद की व्यवहारिकता और भारतीय अद्वेतवाद कौ 
ज्ञानात्मकता के सुन्दर समन्वय से बना था । इस दृष्टि से उनका साम्यवाद 
अपनी अलग विशेषताओं से विशिष्ट होने के कारण पूण मॉलिक है 
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* इस प्रकार कबीर की सद्समाज प्रियता उनकी विचारधारा में पूर्ण . 
रुप से प्रतिष्ठित दिखलाई पड़ती. है । उन्हं.ने परम्परा गत अन्धविश्वासों 
प्रथाओं ओर संस्थाओं का मूलोच्छेदन करके धर्म दर्शन और समाज सभी. 
क्षेत्रों में बुद्धिवादी' साम्यवाद प्रतिष्ठित किया था। अपने लक्ष्य की- पूर्ति... 
उन्होने, इसमें कोई भी सन्देह नहों, बड़ी कठुता के साथ की है। यह 
कट्ठता कहौं-कहीं अपने अतिरूपं में दिखलाई पड़ती है । इनकों देखकर ऐसा 
मालूम होंता हैँ क्रि कबीर किसी प्रकार को पक्तपात पूणा दुभोवनओं से प्रेरित 
थे किन्तु हमारी समम में इस प्रकार को कठु आलोचनाओं के मूल में 
उनको अंक्खड़ प्रकृति बहुत थो, पक्षपात-पूणता बहुत कम । वास्तव में 
उनका साम्यवाद भारत के लिए एक मौलिक देन है । इसी के आधार पर. 
चलकर आज भो भारत का उद्धार हो सकता है। 


छठा ग्रकर 


कबीर के विचारों की साहित्यिकता 
ओर अभिव्यक्ति 


काव्य का स्वरूप निरूपण--अभिव्यक्ति के विविध प्रसाधन--विविध 
दृष्लियों से कबोर के काव्य की मीमांसा । 


कबीर के विचारों की साहित्यिकता और अभिव्यक्ति 
: साहित्य शब्द काव्य का पर्यायवाची भी है।* यहाँ पर हमने उसे उसी 
ग्र्थ में लिया है । काव्य स्वरूप के सम्बन्ध में विविध्र' मत प्रचलित हैं। 
कुछ लोग तो उसे शब्द निष्ठ मानते हैं और कुछ उसे शब्द और अथ 
उभय निष्ठ मानते हैं। शब्द निष्ठ वालों का कहना है---“ओतपत्तिकस्तु 
शब्दस्याथन सम्बन्ध:” । इस मीमांसा सूत्र से शब्द ओर का 
स्वाभाविक सम्बन्ध रहता हैं। अतएव काव्य शब्द निष्ठ कहने से -उसकों 











--बक्रोक्ति जीविव--3 8७. 


[*३८४ | 


(०. है का ५ डा ञ ० पे 
अथनिष्ठता स्वयं प्रकट हो जाती है। शब्दाथवादी व्यासज्य वृत्ति से काव्य 


कु चर 8. सर हें पे ए्‌ ३ 
को शब्द और अथ से सम्बन्धित बतलाते हैं। शब्द और अथ के 
अतिरिक्त भिन्न-भिन्न विद्वानों ने काव्य के कुछ और भी उपादान माने हैं | 


न्प्ए. त॑ .#.#0 


१. #४ «९ 


ब्न्व 


नव... 


नादय शास्त्र" में उनकी निम्नलिखित विशेषताएँ बतलाई गई हैं:-- 


गरूदु और ललित पदों से युक्त हों । 
उसमे शब्द ओर अथ॑ दोनों का ही सौष्ठव हो किन्तु ये गूढ़ न हों 
वह सरल ओर बोध गम्य हों । 

युक्ति युक्क भी-हों । ः्ह्ः । 

नृत्यादि में उसका उपयोग भी किया जा सके । 

अग्निपुराण * में काव्य परिभाषा में शब्दाथ को महत्व न देकर पदावलों 


को महत्व दिया है। उसके अनुसार सत्‌ काव्य . में निम्नलिखित 


विशेषताएँ और होनी चाहिए:-- 

उसमें गुणों का भी समावेश हों । 

दोष रहित हों । 

उसम॑ अभीश अथे का संक्षेप में कथन किया गया हो । 


विशेषताओं का 





भागमाह ने शब्दाथ के अतिरिक्त काव्य की. किन्‍्हों 


उल्लेख नहाँ किया है। वामन ने काव्य में सोन्दय को. महत्व देते 
हुए लिखा हैँ कि वह गुण अलंकार सहित होता है.।३ रूट ने भामाह की. 


हो परिभाषा - दोहराई है ।* कुन्तल६ ने काव्य की. अवस्थि 


थत चंदगस्ध्य: गो 
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भणित में मानी है। सरस्वती कण्ठाभरण" में भोज ने काव्य के गुणों 
ओर अलंकारों के अस्तित्व और दोषों के प्रभाव पर बल दिया है। सबसे: 
महत्वपूर्ण परिभाषा मम्मट की हैः--- 


“तद दोषों शब्दार्थों सगुणावनलंकृतो पुनः क्वापि?--अश्रर्थात्‌ शब्द 
और अथ का वह समन्वित रूप जों दोष रहित हो और गुण अलंकार 
सहित हो तथा कहीं अलंकार स्पष्ट भीःन हाँ, काव्य होता है । अधिकांश 
परवर्तों आचायों * ने इसका ही अनुकरण किया है। साथ ही जयदैव, 
विश्वनाथ और जगज्ञाथ आदि आचार्यो' ने उसकी कटु आलोचना को ७ 
है। “अदोषो?” पर आज्षेप करते हुए विश्वनाथ ने लिखा कि कान्य सवंदा 
दोष शूज्य कभी नहीं हों सकता । इसके प्रमाण में उन्होंने ध्वन्यालोक 
में दिए गए एक श्लोक को उद्घृत कर यह सिद्ध किया हैं कि उसमें 
अभिषेया विमष॑ दोष है। ध्वनिकार ने उसे श्रेष्ट काव्य भौ माना है। इसके 
उत्तर में यह कहा जा सकता है कि मम्मट ने दोष” शब्द का प्रयोग 
उद्देश्य और प्रतीप के प्रतिबन्ध के अथ में किया है। यदि काव्य की लक्ष्य 
सिद्धि में बावा न पड़ती हो तो दोष उसके काव्यत्व में बाघक नहीं हो सकते 
शब्दार्थों पर परिडत-राज जगन्नाथ ने आपत्ति प्रकट को हैं। उनका कहना: 


करलरेक३3त अनन्त लक तक 0 तक नर०- क्ताजह तत्व पकाग+त|म० ५9१ 


$ सरस्वती कण्ठाभमरण 
() हेमचन्द्र के कांव्यानुशासन की काब्य परिभाषा बिलकुक्ष मिल्नती 
जुलती है 
“अदोषो सगुझो सालंकारो च शब्दाथों काव्यम?? ४ काव्यानु- 
(3) विद्यानाथ ने अपने प्रतापरुद्द यशोभूषण में--- 
गुणालकार सहितो शब्दाथों दोष वर्जितो काव्यम?” । 
(7) वाग्मइ का वाग्मद्ालंकार--देखिये--$ / २ 
(४) द्विवीय वाग्मद्ट का काव्यानुशासन देखिए---२ में ऐसी परि- 
भाषा दी है । 











हैँ 
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है कि लोक में प्रायः ऐसा सुना जाता है कि काव्य पढ़ा किन्तु समझ में 
नहीं आया । इससे स्पष्ट है कि काव्य से उसका अथ भिन्न होता है। मम्मट 
के अनुयाइयों ने इसका खण्डन महाभाष्य के “वह अध्ययन किया जाता 
है ओर समका भो जाता है” इस वाक्य से किया है | इससे काव्य शब्द 
और अथ उभयगत सिद्ध हो जाता है। “सग्रुणों?? पर विश्वनाथ की आलोचना 
हैं । उनका तक हे कि मम्मट ग्रुणों कों रस का धम मानते हैं। फिर 
उन्होंने इसे शब्दार्थों का विशेषण क्यों बनाया? अतः 'सगुणों? का 
"प्रयोग यहाँ पर अनुचित है। उनके इस भ्रम का निवारण प्रदीपकार 
ने किया है। उसने स्पष्ट लिखा है कि आचाय ने सगुणों का प्रग्नोग 
गुराव्यंजक शब्दा्थ के लिए किया है । “अनलंकृती पुनः क्वापि? 
प्र जयदेव, विश्वनाथ और जगन्नाथ तीनों ने आक्षेप किया हैं । किन्तु 
मम्मट ने “अनलंकृती?? का प्रयोग अस्फुट अलंकारों के अथ में किया - है । 
अलंकारों के अभाव के अथ में नहों । इस प्रकार भारत में काव्य के स्वरूप 
के सम्बन्ध में बड़ा शात्राथ होसा रहा है । काव्य के प्राण के सम्बन्ध में 
भी आचार्यों में मतेक्य नहों है । नाद्य शारू में रस को काव्य का प्राण 
ध्वनित किया गया है। भामोंह, उद्भट, रद्रट ओर दंडी आदि ने अलंकारों 
को महत्व दिया है। वामन और मुकुल भट्ट रीति एवं सोौन्दयवादी हैं। 
कु त्तल वक्रोक्नि को ही काव्य का प्राएमृूत तत्व मानते हैं । आनन्द- 
बधन ने ध्वनिवाद का प्रवर्तन किया । अभिनव गुप्त ने काव्य में 'चारुतां 
प्रतोतः को बहुत आवश्यक माना है । क्षेमेन्द्र ओचित्य को काव्य का 
आनिवाय अंग मानते हैं । कछ अन्य थआचार्यों ने काव्य में चमत्कार का 
होना परमापेक्षित सिद्ध किया है । अत्यन्त संक्षेप में भारतीय काव्य स्वरूप 
सम्बन्धो ,्रमख मत यही है । हक के ० लक हर 
पाश्चात्य-देशों में भी काव्य स्व॒रूप के सम्बन्ध में अच्छी चर्चा हुई 
है। वहाँ अधिकतर काव्य के चार अंगों को ही निदेश किया गया हैं-- 
बुद्धितत्व, मावतंत्व, कल्पना तंत्व॑ ओर शेलों तत्व । किसी विद्वान ने 
बुद्धि तत्व को महत्व दिया दै किसो ने भावतत्व को । कोई कल्पना को 
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आवश्यक सममता है, कोई शेलों को हो काव्य का शाण मानता है। 
पाश्चात्य विद्वान ने जो काव्य का परिभाषाएँ दी है वह प्रायः एकांगी हैं। 
उनसे काव्य का वास्तविक स्वरूप स्पष्ट नहों होता | हमारों सम में उपयु क् 
प्राच्य ओर पाश्चात्य सभा विद्वान्‌ काव्य के वास्तविक स्वरूप को समभने 
में असफल रहे हैं। भारतीय आचार्यों में वनिकार ही एक ऐसे आचाय 
हैं, जिन्हें काव्य स्वरूप का कछ ज्ञान था । काव्य वास्तव में एक अनिवच- 
नीय विशेषता रखता हे। आनन्दवधन ने उस अनिवचनोय तत्व का 
सक्रत इस प्रकार किया है ;--- 





प्रतीयमान पुनरन्‍्य टेव बस त्वस्ति वाणीषु महाकवीनां । 
एतत्‌ प्रसिद्धायवातिरिक्त' आमाति लावण्यनि युवांगनासु ॥* 


.._ अथात्‌ जिस प्रकार बज्ियों के रूप में अवयव सम्बन्धी सोंदय के अतिरिक्त 
लावर्य नाम की एक अनिवचनीय वस्तु होती है, उसी प्रकार महाकवियों 
को बाणी में भी-एक प्रतोयम्तान अनिवेचनीय सौन्दर्य होता है। यह 
अनिवचनीय तत्व काव्य में कहाँ से आता है, इस बात पर भो थोड़ा विचार 
कर लेना चाहिए । ध्वनिकार ने इस तत्व की उत्तत्ति ध्वनि से मानो है। 
हमारी समझ में क्राव्य में यह झलोकिक अनिबचनीमता तभो आ सकती है 
जब कि उसकी अभिव्यक्ति सोधी आत्मा से हो। महाकवि भवभूति ने 
सम्भवतः इसीलिए वाणी, था काव्य को अमृतरूपा कहते हुए आत्मा को 
कला माना है।र हमारों समझ में सच्चा काव्य वही है जिसमें आत्मतत्व को 
अनुभूति होती हो | अम्रतरूपा भो बहों काव्य हो सकेगा जिसमें सच्िदानन्द 
स्वरूपिणी आत्मा को अभिव्यक्ति होगी । ऐसे काव्य के लिए छनन्‍्द, ग्रुण, 
दोष, अलंकार आदि वाह्मय विवानों को अपेक्षा नहों होती । उसमें आत्मा के 
दिव्य और अनिवचनौय आनन्द रस का करण होता है, जिसको अनुभूति 


ज+->न्‍न्‍ब्_ 
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कर जड़ चेतन हो उठते हैं ओर चेतन में तन्‍्मय हो जाते हैं। संत कवियों 
के काव्य की परीक्षा इसी कसोटी पर को जानी चांहिए। उनकी वाणी में 
गुण, अलंकार, छैँद, दोष आदि विविध काव्य के वाहूय उपादानों की खोज 
करना व्यथ है ।इसका अथ यह नहां है कि इनके काव्य में ये तत्व होते ही 
नहीं हैं | सच तो यह है कि इन वाह्मय तत्वों की भो अत्यन्त स्वाभाविक, 
उद्‌भूति एवं अवस्थिति इन्हीं की बानियों में मिलती है । इनकी कविता 
देवों बनखंड के सहज सन्दर समनों से शोभायमान रहतो हैं । लोकिक 
कवियों की कविता कामिनी के समान क्वत्रिम एवं भार रूप व्यर्थ के अलकारों 
के इन्द्रजाल से नहीं । इस प्रकार हम कवियों को दो श्रेणियों में विभाजित 
_ कर सकते हैं---लोकिक ओर आध्यात्मिक । लोकिक कवि उन्हें कहेंगे जिनमें 
काग्य शात्र में वर्णित गुण, दांष ओर अलंकार आदि कौ योजना भी करना 
होता है। आध्यात्मिक कवि इनसे भिन्न होते हैं। उनके काव्य में. कृत्रिम 
गुण, अलंकार, छंद आदि का चमत्कार नहां होता । उनमें आंत्या की 
सुवासनी अभिव्यक्लि मिलती हैं। उसमें अज्ञान से विमूढ़ित मानव के उद्बोधन 
को अल।किक क्षमता हांतों है। आत्मा और परमात्मा के विविध सम्बन्धों 
को भावमयीं अनुभूतियों की अभिव्यक्कि हो उनके काव्य में विषय रूप से 
व्याप्त: रहतो है । महात्मा कबोर ऐसे हो श्रेष्ठ आध्यात्मिक कवि थे । उनके 
काव्य में हमें एक अलौकिक आध्यात्मिक आनन्द मिलता है। आत्मा और 
परमात्मा के सम्बन्धों के रहस्यमंय वणन मिलते हैं । इनका काव्य रामरसा- 
यन से सराबोर है।इस रसायन की समता संसार के किसी रंसोयन से नहीं 
को जा सकतो ।) उसका पान करते ही समस्त भावनाएँ, कामनाएँ और 
वासनाएँ तृप्त होकर शांत होने .लगती हैं ओर 'घोरे-धीरे निर्वाण की 
परिस्थिति को प्राप्त हो जाती हैं । द के 


“कबीर हारि रस या पिया, बाकी रही नप्थाकि । 


पाका कलस कुम्हार का, बहुरि न चढुईू। चांक ॥! 
कप अ ०9०, छ० 








पृ क० ग्र ० पृू० १७, साखी ८ 


किन्तु इंस रसायन का पौनों ही बहुत कठिन है । इसे पीने के लिए 
कठिन त्याग करना पड़ता है।.....| ४ 





7 बड़े 





राम रसाइन प्रेमरस, पीवत अधिक रसाल । 
गे दलभ है मांगे सौोस कलाल | क० ग्र ० पू० १६ 


* इस रामरस का पान करके साधक आनन्द से उन्मत्त हों जाता है. ओर 
“विगलित॑ वेद्ान्तर? को स्थिति करो प्राप्त हो जाता है | कबीर का सारा काव्य 
इसी रामरस से संराबोर हैं । 
कबीर के काव्य के वराय विषय आध्यात्मिक विचार हैं, लौकिक भाव 
नहीं । आधुनिक विचारों की अभिव्यक्ति भक्ति-क्षेत्र में दाशनिकों को 
शुष्क शेंली में नहीं की जा सकतो । इस।लिए भक्क कवि अपने आध्यात्मिक 
विचारों को विविध सहायक प्रसाधनों के महारे व्यक्त करते हैं। आत्मा का 
परमात्मा के प्रति जो भक्ति प्रम्बन्ध है उसको अभिव्यक्ति लौकरिक भाषा 
में नहों हो सकती । भावुक भक्तों ने इसोलिए अपने आध्यात्मिक विचारों को 
व्यक्त करने के लिए प्रतीकों, अन्योक्तियों, समासोक्तियों, रूपकों ओर उलट- 
वासियों आदि की शरण लो है । संत कवियों ने ही ऐसा नहीं किया है, 
अनादि काल से सभी भावुक कवि ऐसा करते चले आ रहे हैं । संहिताशों 
और उपनिषदों आदि में इन सब के उदाहरण मिलते हैं। महात्मा कबीर ने 
भी अपनी आध्यात्मिक विचारों की अभिव्यक्ति के लिए इन संभी सहायक 
प्रसाधनों का आश्रय लिया है। यहाँ हम क्रमशः एक एक पर संक्षेप में संकेत 
कर देना चाहते हैं। 
प्रतीक पद्धति वास्तव में बहुत प्राचीन है। आध्यात्मिक विचारों को 
अभिव्यक्ति में वेदिक ऋषियों ने भी इसका आश्रय लिया था। बृहदारंायकों- 
' ब्रह्म वन सूथ चन्द्र आदि के प्रतीकों से किया गया है। 
विद्वान्‌ सोम रस को निष्कलंक जान कर श्रतीक मानते 
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हैं। भारत में प्रतीक पद्धति के विकास को सूफी को अतीक पद्धति. से 
भी प्रेरणा मिलो है । सूफो लोग अपने हृदय के अनन्य श्रेम को 
व्यक्त करने के लिए आत्मा ओर परमात्मा के सम्बन्ध को अभिव्यक्कि 
के लिए दाम्पत्य प्रेम का प्रतीक कल्पित करते रहे हैं । भक्त लोग 
भगवान के प्रति पिता ओर माता का सम्बन्ध सदेव से ही मानते आए हैं। 
कबीर सूफी साधना से प्रभावित कब, थे।- इसालए उन्होंने इंश्वर 
के प्रति दाम्पत्य ओर वात्सल्य दोनों प्रकार के अतोकों को अपने काव्य 
में ग्रश्नय दिया है। कहीं पर तो वे “हरि जनत्ती में बालक तोरा?ः आर 
कहीं पर “पिता हमारों बड़ गुसाई” ओर कहां पर “हरि मेरा पीव में राम 

बहुरिया”? । दाम्पत्य प्रतोक के प्रयोग से शुद्ध आध्यात्मिक विचार 
मधुमयी कोमल भावनाओं के रूप में व्यक्त होते हैं, जिससे काव्य में एक 
अलोकिक आनन्द, एक दिव्य रस स्फुरित होने लगता हैं। दाम्पत्य प्रेम में 
विरह और मिलन को मधुर ओर कोमल परिस्थितियाँ आती. हैं। लोकिक 
क्रवियों में इन परिस्थितियों के चित्रण वासना के उद्योपक श्रतीत होते हे 
ओर आध्यात्मिक कवियों में ये ही चित्र आत्मा कां रसमयो. अलोकिक 


कक 
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मिलन जनित अनेक मधुर चित्र दाम्पत्य, प्रतीकों के हीं सहारे व्यक्त किये 
हैं। रहस्य भावना का निरूपण करते समय हम इनका संकेत कर चुके हूँ । 
यहाँ पर भो उनके काव्य के साल्विक आनन्द को स्पष्ट करने के लिए दो एक 
उदाहरण दे देना आवश्यक हैं :-- 

कबोर ने प्रतीक रूप में दाम्पत्य प्रेम का अच्छा वणणन किया है । 
. उनके इस दाम्पत्य प्रेम को खब से अ्मुख विशेषता, पवित्रता, सालिकता 


#2 ० ४४, 


एवं आध्यात्मिकता हैं । उसमें विरह मिलन के मधुर चित्र भी चित्रित किए 
गए हैं किन्तु उसमें कहां पर भी वासना की दुगन्त्र नहीं आती । उनका 
दाम्यत्य सम्बन्ध सूफियों के दाम्पत्य सम्बन्ध से भिन्न हैं । सूफो लोगों ने. 
अधिकतर प्रेमों ओर प्रेमिका के हां प्रतीक को महत्व दिया किन्तु कंबीर का 
जम पति पत्नी का पवित्र प्रेम है जो फि शात्रोय विधि से विवाह-..हो: ज़ाने 





के पश्चात्‌ उत्पन्न हुआ है। यह भी लौकिक विवाहमात्र नहीं है। आत्मा 
ओर परमात्मा का विवाह लोकिक हों भो केसे सकता है। इस विवाह में 
साथक को आत्मा ही वधू है। स्वयं राम हो वर है। शरीर चेदिका है। 
ब्रह्मा जी पुरोहित हैं। तंतोंस करोंड़ देवता ओर अटद्बासो हजार ऋषि इस 
सम्बन्ध के साक्षी बराती हैं। भला इस प्रेम से पवित्र विवाह कॉन हो 
सकता । तभी तो इस विवाह से उद्मूत प्रेम के आदश सती और 
सूरा हैं । इस प्रकार आत्मा ओर परमात्मा का आध्यात्मिक सम्बन्ध स्थिर 
हो जाने पर भो यदि आत्मा में किसी प्रकार का विकार शेष रह जाता दे 
तो मिलन नहीं होता । इस परिस्थिति में आत्मा वधू किस प्रकार उद्विग्न 
ओर बिहल हों उठतो है उसका एक चित्र देखिए :-- 





कियों सिंगार मिलन के ताइई, हरि न मिले जगजीवन गुसाई । 
हरि मेरो पीव में हरि की बहुरिया,राम बड़े में छुटक लहुरिया ॥ 
धनि विय एक संग. बसेरा, सेज एक प॑ मिलन दहेरा । 
धन्न सहागिन जो पिय भात्र, कहि कबीर फिर जनमि न आवबे ॥ 

क्र० ग्र ० प्रू० २७७ 


जब आत्मारूपी वधू का परमात्मारूपी प्रियतम से इस प्रकार सम्बन्ध 
स्थापित हा जाने पर भो मिलन नहों होता तभी वह तड़प कर पुकार 
उठती है :--- 


व दिन कब आवहिंगे माय | 
जा कारन हम देह धरी है मिलवों अज्ञ लगाय ॥ 
क० गभ्र ० ए० १६५ 
कबीर की रचनाओं में आध्यात्मिक प्रणय के ऐसे अनेक मनोरम चित्र 
मिलते हैं। इनसे इनके काव्य में एक प्रकार के आध्यात्मिक रस को वषां हो 
उठी है। 





[ ३€२ | 


दाम्पत्य प्रतीकों के अतिरिक्त कबीर ने माता ओरे पुत्र के प्रतीकों के 
सहारे भी अपनी भक्ति भावना व्यक्त की है। देखिए निम्नलिखित पद 
में उन्होंने कितने विनम्र भाव से हरि रूपी जननी के प्रति आत्म निवेदन 
किया है :-- 
हरि जननी में बालिक तेरा, काहे न ओगुण वकसहु मेरा । 
सुत अपराध कर दिन केते, जननी के चित रहें न तेते ॥ 
कर गहि केस कर जो घाता, तऊ न हेत उतारे माता । 
कहे कबीर एक बुद्धि विचारी, वालक दुखी दुखी महतारी ॥ 
द क्र ग्र ० परृ० १२३ 
यह तो मानवीय सम्बंधों के प्रतीकों की बात हुईं । कबीर ने कहीं-कहों 
यर पशु ओर उसके स्वामी के प्रतीक भी कल्पित किए हैं । एक स्थल पर 
होंने अपने को गोरू ऑर भगवान को ग्वाल के प्रतीकों से अभिव्यक्क 
किया है । कहीं एक दूसरे स्थल पर उन्होंने अपने को कुत्ता कहा है ओर 
राम को अपना स्वामी । इस प्रकार की प्रतीक योजना के सहारे वे अपने 
विनय भाव को अच्छी अभिव्यक्ति कर सके हैं। ऐसे स्थलों पर लक्षणा के 
सहांरे भक्त और भगवान का जो सम्बन्ध व्यक्त हुआ है वह कबीर की अन- 
पायनी सेव्य सेवक भाव की भक्ति का बोतक है। अपने को गोरू ओर कुत्ता 
कहकर उन्होंने लक्षणा के सहारे अपनी परवसता, निरीहता, जड़ता, अज्ञानूता 
आदि विविध दुबलताओं को अभिव्यक्कि की है। जिस विनयभाव को तुलसी 
“विनय पत्रिका? सी लिख कर न प्रकंट कर सके, कबीर ने गोरू ओर कुत्ते 
के प्रतीक से प्रकट कर दिया है। इन विविध सम्बन्ध मूलक, प्रतीकों के 
अतिरिक्त कबीर ने ओर भी कई प्रकार के प्रतीकों की योजना की है :--- 














(४ ) रूपकात्मंक प्र तीक 


सांकेतिक प्रतीक :---नाथ पंथी योंगियों में बहुत से सांकेतिक 
अंतीक प्रचलित थे । गगन मंडल से वे ब्रह्म रन्ध्र का अर्थ लेते थे। बंकनाल 
“झुुम्ना को वाचक थी । इसी प्रकार के इनमें और भी बहुत से सांकेतिक 
प्रतीक प्रचलित थे । कबीर ने इन परम्परा से प्राप्त सांकेतिक प्रतांकों को 
ज्यों का त्यों ग्रहणा करे लिया था । उन्होंने भी गगन मंडल का प्रयोग ब्रह्म 
र्न्प्र के अथ में किया ह्द । बंकनाल? का प्रयोग भी उन्हों के अनुकरण पर 
'सुषम्ना के पर्याय के रूप में किया गया है । 





पारिभाषिक प्रतीक :--योगियों में बहुत से पारिभाषिक प्रतीक 
भी प्रचलित थे । हठयोग प्रदीषिका के इस श्लोक से यही बात प्रतीत होती 


है :-.- 
इडा भगवती गंगा पिड््ला यमुना नदी ! 
ड़डा पिज्नल्योमिध्ये वाल्रंडा च कुण्डली ॥ 


यहाँ पर इड़ा नाड़ो के लिए गंगा ओर पिंगला के लिए यमुना और 
कुए्डलनी शक्ति के लिए बालरंडा नाम के पारिभाषिक प्रतीक निश्चित किए 
गए हैं। कबीर ने इन पारिमाषिक प्रतीकों का नाथ पंथिय।! के ढंग पर हो 
अयोग किया है। नाथ पंथियों में मूलाधार के लिए सूथ और सह्नार के 
अम्नत तत्व के लिए चंद्र पारिमाषिक प्रतीक माने जाते हैं। कबीर इन 
'पारिमाषिक प्रतीकों को योगियों के अथ में ही प्रयुक्त करते हैं । वे लिखते 


हैं... 





सूर्य समाणा चन्द्र ,में दुहँ किया घर एक । 
.... मन कर चिन्ता तब भया कुछू पूर्वला लेख ॥ 
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संख्या मूलक प्रतीक:--सिद्ध ओर नाथ पंथी योगी बहुत से 
संख्या. वाचक शब्दों का प्रयोग प्रतीकों के रूप में किया करते थे। कबीर 
"ने उनकी इस प्रवृत्ति को भी ज्यों के त्यों आत्मसात किया था। कबीर ने. 
भी बहत से संख्या वाचक शब्दों का प्रयोग प्रतीकों के ही रूप में किया: 
हैं, जेसे हम 
चॉसठ दीया जोय के चॉदह चंदा मांहि । 
तेहि घर किसका चानडो जेहि घर ग्रोविन्द नाहिं ॥ 
हाँ पर “चौद॒ह? शब्द १४ विद्याओं का ओर चौसठ ६४ कलाओं का 
द्योतक है । इसी प्रकार से ओर भी संख्या मूलक प्रतीकों के प्रयोग पाए 
जाते हैं । क्‍ द 
रूपात्मक प्रतीक:--कबीर में बहुत से ऐसे प्रतीकों की योजनाः 
मिलती हैं जो किसी रूपक विशेष के अंग के लिए कल्पित किए गए हैं। 
ऐसे स्थलों पर रूपक योजना प्रतीकात्मक्क हो जाया करती है। कबोर के. 
रूपकों का विवेचन करते समय इस बात को ओर स्पष्ट किया गया है। 
उलटवासियाँ:--कबीर ने अपने विचार अधिकतर उलटवासियों 
में प्रकट किए हैं। इन उलटवासियों को उन्होंने उलटा बेद कहा है । 
उल्लनट वासियों को यह परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। स्वयं ऋग्वेद में उलट- 
वासियों के ढँग की उक्तियाँ मिलती हैं। उसमें एक स्थल पर कहा गया है 
कि अग्नि अपनी माता को जन्म देता हैः-- द 
क इमं वो नृण्य माचिकेत, वत्सो मातृजनयति सुधामि: 
: अर्थात बन आदि में अन्तहिंत अग्नि को कौन जानता है £ पुत्र होकर, 
भी अग्नि अपनी माताओं को हव्य द्वारा जन्म देते हैं। वेदों में वर्णित, 
अदिति को कथा भी उलटवासी के रूप में ही व्यक्क हुई हैं । उलटवासियों 
उक्लियाँ गि- मिलतो हैं । उपनिषदों के 






(१/१/७/१२ ) सूत्र ध्श. 
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विभावनात्मक" वर्णन तो असिद्ध हो हैं; कहीं कहों-पर उलटवासी की एक 
नवीन शली के भी . दशन्‌ होते हैं.। तेत्तरिय . उपनिषद्‌ में एक स्थल पर 
कहा गया है कि- प्रथ्वी आकाश में प्रतिष्ठित है. और आकाश प्रृथ्वी 
अतिष्ठित- है .।९ इनके अतिरिक्त और भी विविध प्रकार की 
मिलती जुलती. उक्कियाँ उलट्वासियों से हू ढी जा सकती है| उपनिषदों 
श्चातू उलटवासियों की शरण सम्भवत: तांत्रिकों ने लो थी । इसका 
कारण यह था कि वे अपनी सावना सम्बन्धी बातें लोक में प्रकट करना 
उचित नहीं! सममते थे | विश्वसारतन्त्र में उनको इस प्रवृत्ति का संकेत 
करते हुए लिखा है:--- 
अकाझात्‌ सिद्धि हानि; स्थात्‌ वामाचार गतों श्रिये । 
अतो वाम पथे देवी ग्रोप्यति मातृ जारकतू ॥ . | 
आगे चलकर इस वाम पथ का प्रचार वजयानी सिद्धों में हुआ और 
वे भों उलटवासियों के ढंग पर ही अपनी साथना सम्बन्धी बातें व्यक्त 
करते थे । सिद्धों ओर नाथों की परम्परा से कबीर का सीधा सम्बन्ध है। 
कभी कभो तो कबीर ने इनके भाव हो नहीं वाक्यांश और पूरे पद के पद्‌ 
ज्यों के त्यों ग्रहण कर लिए हैं। तान्तिपा सिद्ध की यह उक्कि:-- 


. बदल जबिआएल गबिथा बाँझे, पिटा दुहिए एतिना साँझे ।* 
कबीर में किश्चित्‌ परिवत्तन के साथ ज्यों की त्यों मिल जाता है:-- 
बल वियाय गाय भड़ बांझ, बछरा दूहे तीनों सांझ । 


सिद्धां की इस प्रकार को अटपटी भाषा सध्या भाषा के नाम से प्रसिद्ध 
थी । संध्या भाषा के सम्बन्ध में विविध मत हैं ।* कुछ लोग 
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ऐसी अभिव्यक्ति प्रणाली मानते हैंजिसकों योजना लेखक जान बूमकर 
करता है और जिसके अभिवामूलक अथे को महत्व न देकर, किसी अन्य 
सांकेतिक अर्थ की व्यंजना की जाती है |" कुछ लोग इसे अपमभ्र'श और 
हिन्दी के सन्धि काल की भांषा मानते हैं। कुछ लोगों ने इसे बंगाल 
ओर बिहार के संध्यस्थल की भाषा कहा है। हमारी समकक में सन्ध्या 
भाषा उस विशेष प्रकार की अभिव्यन्जना प्रणाली के लिए प्रयुक्त हुई है 
जिसके सहारे तांत्रिकों की भाँति सिद्ध लोग भी अपने वामाचार को उसी 
प्रकार छिपाने में समथ होते थे जिस प्रकार संध्या उजियारे को । यों तो 
“सन्धि? शब्द अमर कोश में श्लेष का पर्यायवाचीं भाना गया है । इसके 
आधार पर संध्या का अथ श्लिष्ट भाषा भी लगांया जा सकंता हैं । किन्तु 
सिद्धां की पारिभाषिक अटपठी वाणी को शिलष्ट भाषा कहना अधिक उचित 
नहां मालम होता । सिद्धों के अतिरिक्त उलठवासियों की परम्परा नाथों 
में भी प्रचलित थो । किन्तु. उनकी भाषा के लिए सध्या भाषा का प्रयोग 

हों किया गया है। कारण यह था कि नाथ प्रंथो वामाचारी सिद्धों के 
समान व्यभिचारी न थे, अतएव उन्हें क्या आवश्यकता थी कि वे भाष 
को व्यभिचार छिपाने वाली संध्या का नाम लेते । यदि. “संध्या? शब्द का 
प्रयोग श्लिष्ट के ही अथ में होता तो उसे मध्यकाल तक प्रचलित बन! 
रहना चाहिए था । मध्यकाल के किसी भी संत ने अपनी भाषा को संध्या 
भाषा का अभिधान नहीं दिया है। : 


कबोर को अधिकांश आध्यात्मिक उक्कियाँ उलटवासियों के रूप में अमभि- 
यक्क हुई हैं। उलटवासियों की शैली के कारण इनकी शुष्क और नीरस 
दाशनिक उक्ियों में सी एक विचित्र चमत्कार का समावेश हों गया है 
चमत्कार काव्य का प्राण माना जाता है। और विशेष कर वह चमत्कार जिसमे 








. २ डा० हजारी प्रसाद--हिन्दी साहित्य की भूमिका ए० ३४ ह ५ 
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कोई विशेष ध्वनि निहित रहतो है. । कबीर की उलट वासियों में अलंकार मूलक 

चमत्कार तो मिलता ही हैं। उसमें व्यंजना के विविध होते 
हैं । अतएवं हम इन उलटवासियों के रूप में व्यक्त हुई उक्कियों को काव्य के 
अंतगत हो लेंगे | प्रायः सभी उलटवासियों में एक विशेषता पाई जाती है । 
उन में हमें विरोंव भावना के साथ प्रतीक शेली और रूपक श॑ली का एंक सुन्दर 

समन्वय दिखलाई पड़ता है। राहुल सांकत्यायन" ने एक स्थल पर लिखा है 

कि उलटवासियाँ प्रायः सभी रूपक होती हैं । हमारी सममक में इस प्रकार 

का नियम निश्चित करना उचित नहीं है | बहुत सो ऐसी भो उत्नटवासियाँ 

होती हैं जो रूपक प्रधान न होकर विभावना, असंगति, विरोध, व्शिषोक्ति 

ओर व्याघात आदि विरोध मृलक अलंकारों के सहारे व्यक्त हुई है। उनमें 

कहीं कहीं पर रूपक को योजना बिलकुल भी नहीं मिलती है। संक्षेप में 

हम कबीर को उलटवासियों को उनकी प्रकृति के अनुसार निम्नलिखित 

भागों में बाँट सकते हैं:-- 











१) अलंकार प्रधान । 
(२) अद्भुत प्रवान । 
(३) प्रतीक प्रधान । 





[१] अलंकार प्रधानें:--डलटवासियाँ अधिकतर विरोध मूलक 
होती हैं। इनमें चमत्कांर भी बहुत - अधिक पाया जाता है । यही कारण 
हैं कि इनमें विरोध मलक अलंकार भी रे व विद्यमान रहता हैं। विरोध 
मूलक अलंकारों में प्रधान रूप से निम्नलिखित अलंकार आते [१] विरोधा- 
लंकार, [२] विरोधाभासालंकार [३] असम्भव [४] विमावना [५] विशेषो 
[६] असगति [७] विषम [८] विचित्र [] अधिक [५ 
[११] व्याघात । सह्यक ने विरोध मलक अलंकारों में प्रौर 
अतिशयोक्कि को भी स्थान दिया ह। अतिशयोक्कि को उसने दो भागों में 
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बॉटा हैं [१] अध्यवसाय मलक [२] विरोब मृलंक॑ ।” कंबोर की अधिकाश 
उलटवासियों में उपयुक्त विरोध मलंक अलंँकारों में कोई न कोई अवश्य 
मिलता है । इनमें से अलंकार प्रधान कुछ उलटेंवासियों के उदाहरण नीचे 
दिए जाते हैं । ०, कक 8 रे 
असंगति:-- 


आगमि बेलि अकास फल अण व्यावण का दूध | के झ ० 5३ 
विभावना:--. कर 
कमछ जा फूले जलह बिन 
ओर देखिए क० ग्र ० घृ० १४० पद १५६ कण अर ० पृ० १४ 


अधिकः 5 जम 
जिहि सर घड़ा न डबता, अब में गलछ 'मलि नहाय ।5-. 


देवछ बूड़ा कठस सू , पंखि तिसाई जाय ॥ कै? श्र ० ६० १७ 
विषम :--- द 5 3 द 
आकासे मुख आधा कुआं पाताले पनिहारि | क० अं .४० १६ 


. विरोध आर विशेषोक्ति का संकर:-- मा 
ठाढ़ा सिंह चराव गाई.। . क०आ ०» धर० ६१ 
अद्भुत रस प्रधान उल्नटवासियाँ:--कबीर को वहुत सी उलट 
वासियाँ ऐसी हैं जिनमें - विरोध मूलकः अलंकार गत चमत्कार अंदूभुत रंस 
के आश्रित दिखाई पड़ता है 4 ऐसे, स्थलों पर कवि का लक्ष्य घटंना, व्यापार 
आर चित्र को अद्भुतता को ही अधिक से अधिक प्रवेग पूर्ण शब्दों में 
व्यक्त करना होता है। ऐसी डक्तियों में प्रतोक' और अलंकार गौर पढ़ 





. १ कन्हेयालाल पोद्ाार--संस्कृत साहित्य का इतिहास द्वितीय भाग 
पूछ इ४र.|/.. | 5 कक 


जाते हैं, अदुभुत रस मुख्य स्थान ग्रहण कर लेता है। अदृभुंत चित्रों की 
'कहीं-कहीं इतनी अधिकता पाई जातो है कि. हमास ध्यान अर्थ से हंठकर 
आश्चय सागर में हब जाता है। निम्नलिखित उदाहरण से यह बात 
'पूणतया स्पष्ट है । मन की द 





ऐसा अद्भुत मेरे गूरि कथ्या में रहा भेष । 
मसा हस्ती सां छह कोई बिरला पेख ॥ 
मूसा पठा बांबि में, छार सापणि थाड़ । 
उलट मूस सापणि गली, यहु अचिरजञ भाड़ ॥ 
चींटी परवत उपषण्यां ले राख्यो चाड़ । 
मुर्गा मिचकी सू' लड़, झल पांणी दोड़ 
हे छ् द्धघ्द उतार पी का | 
तुरहीं चू खे वछतलि, वछा दूध उतारे । 
ऐसा नव गु्णी भया, सारदूछहि मार ॥ 
भील हुक्‍्या वन वीझ में, ससा सर मारो | 
कह कबीर ताहि गरु करा, जो यह पदहि विचार ॥ 
द .. क॒० ग्र० घृ० १४१ 
(३) प्रतीकात्मक उलटवासियाँ:--ऋबौर ने कुछ ऐसी भो उलट- 
वासियों को योजना की है जिनमें उन्होंने गृढ़ातिगूढ़ योजनाओं को प्रश्नय 
दिया है। इन उल्षियों में प्रतीकों के साथ रूपकात्मकंता भी आ गई है। 
कुछ उक्तियों में प्रतीक गौंण पड़ जाते हैं, रूपक मुख्य स्थान ग्रहण कर लेता 
है ओर कहों-कहों रूपक गोण पड़ जाता हैं प्रतीकात्मकता ही मख्य रहती 
है । इस प्रकार प्रतोंक प्रधान उलटवासियों के हम दो भाग कर सकते हैं-... 


मलतः रूपक प्रधान और मलतः प्रतीक प्रधान । इनके उदाहरण क्रमश 
नीचे दिए जाते हैं:-- द 


[ १५2०० ] द 


मलतः रूपक प्रधानः-- ५७ है न 
हरि के पारे बडे पकाए, जिकि जारे तिनि खाए # 
ज्ञान अचेत फिरे नर छोई, ताथे जनमि जनमि डहकाए [#. 

ल मंदलिया बलर बाबी, कडवा ताल बजाब । 
पहारि चोलना गद॒हा नाच, भसा निरति कराव || 
स्यंघ बेठा पान कतर, घूस गिलारा छावे । 
उदरी बपुरी मंगल गाव, कछू एक आनंद सुनाव ।। 
कहें कबीर सुनहु रे संतहु, गडरी परवत खावा । 
चकवा बेसि अंगारे निगले समंद अकापे धावा ।। 
क० ग्र'० प्रृू० ६२. 
मलतः प्रतीक प्रधानः 
कौसे नगारि करों कुटवारी, चंचल पुरिष विचक्खन नारी । 
बेल बियाड़ गाड भई बाँस, बछरा दूहे तीयू साँझ ॥ 
मकड़ी घारि माषी छछिहारी, मास पसारि चील्ह रखवारी ।। 
मूसा खेवट नाव बिलड़या, मौडक सोच साप पहरिया । 
निति उठ स्याल सिंह सृ जूझे, कहै कबीर कोई बिरछा बूझे । 


आर देखिए पु० १४२ पर पद १६३ 
 - अन्योक्ति--अध्यात्म ज्षेत्र में अन्योक्तियों को परम्परा भी बहुत 
प्राचीन है | स्वयं वेदों में कई स्थलों पर अन्योंक्षियों का समावेश किया 
गया है । अन्योक्षि में अस्तुत करा वणन अप्रस्तुत की योजना मात्र से किया 
जाता है.। कबीर में अन्योक्षियों की योजना बहुत अधिक तो नहों पाई 
गरती है, किंतु फिर भी उनको अन्योक्लियाँ बहुत सुन्दर उतरी हैं। “नलिनी? 
के प्रति कही हुई उनकी उक्कि आत्मा के श्रति एक विचित्र उद्बोधन हैः-- 











मासोक्ति:--गूढ़ आध्यात्मिक व्य॑जना के लिए कवि लोग समांसोक्ि 
पद्धति का भी अनुसरण करते रहें हैं।जायसी की समासोक्ति पद्धति तो 
असिद्ध हो है । समासोक्कि का अ्रथ है संक्तिप्त उक्ति । इसमें प्रस्तुत वर्खन 
अग्रस्तुत का संकेत किया जाता है।" कबीर में समासोक्ति के: सहारे भी 
कहा-कहा पर गूढ़ श्राध्यात्मिक व्यंजना की गई है | निम्नलिखित समास कवि 
उदाहरण के रूप में देखी जा सकती है:-..- 


जा कारण में दूदृता सनमुख मिलिया आय | 
पनि मंली पिव उजला लागि न सकोँ पाय ॥ 











हू ह क० श्र ० पृ ५. 
अभिव्यक्ति कौ इन शेलियों के अतिरिक्त भी कबीर ने न जाने ओर 
कितने प्रकार की शेलियों को जन्म दिया है। संकेतात्मक शैली--जि 
जज के छायावादी कवि बहुत प्रयोग करते हैं 
ताओ के साथ उपलब्ध हैं। उस लोक का वर्णन उन्होंने अधिकतर इस 
शली में किया है । बहुत से लोग इस शैली को समासोक्नि के अंतर्गत लेंते 
हैं । किंतु हमारी समम में यह एक अलग हो शैली हैं। इसके अं! दर 
हमारे यहाँ दाशेनिक और बेदिक साहित्य में तत्वों की विवेचना की गई हैं" 
इनमें से कुछ का संकेत आध्यात्मिक विचारों का निरूपण क्‌ रते समय किया 
जा चुका है। इनके अतिरिक्त इनमें स्‍्वभावोक्ति वल्ोक्ति छेझोंकि खिंता कोंक्ि 





"मु ; ा है 3; ध ही हे )! 

;४॒ ३ कक 

--भीं "० वि वेशेफ- 0० कर 
| 8 0 (० 0 | 

॥ 4 #: ६४, 















[ ४०च ] 


गुंढ़ोक्ि और व्याजोक्चि आदि विविध अभिव्यंजता से सम्बन्ध रुखनेवाले 

रो की सी सरलता से-खोज को ज्ञा सकती है । सच पों यह है कि 
कबीर ने उपदेशों को छोड़कर किसो भो आध्यात्मिक विचार को सीधे-साथे 
ढंग से व्यक्त नहीं किया है। इससे इनको शुष्क, नोरस और आध्यात्मिक 
उक्तियों में भी एक विचित्र आध्यात्मिक चमत्कार आ गया है। यह चमत्कार 
कहीं अलइझ्लार मूल॒क- हे, कहों रसमूज्ञक आर कहा लक्कणा या व्यण्जना मुल्क 
अतएव उनकी शुष्क आध्यात्मिक उक्कियाँ भी उत्तम, काव्य: के. अतगत 
खाती हैं । . 











यह कई-बार कहा जा चुका है कि लौकिक काव्य का आख चमत्कार माना 
गया है 4 कबीर ने अपने आध्यात्मिक काव्य में इस लोकिक़. चमत्कार- को 
अभिव्यण्जना के सहारे प्रतिष्टित किया है। यही कारण है कि इनके काव्य सें 
एक ओर तो अनिवेचनीय-आत्सिक रस की-अभिव्यक्ति 'मिल्लती,है। और 
दूसरी ओर उसमें लौकिक चमत्कारों के उपादानों का भी समावेश हां गया. 
है । लौकिक चमत्कार को चेमेन्द्र नें दसविधि माना हैं“-(१) अभिचारित 
रमगात्रेय. (२) -विंचारमाण रमणीय (३) समस्त सूक्त व्यापा (४) सूक्क _ 

श्य (५) शब्दस्त-स्मणयीयता' (६) अधमत रमशीयता।( ४)-सऊ तर 


ध् 











३4 


शब्कात, रमणीयता:-+बहत से आचार्यों ने काव्य को शब्दगत दी 
माना है । परिंडद राज जगन्नाथ ओर विश्वनाथ ऐसे आचायों में अग्रगणय 
है। महात्मः कबोर ने अपनी रचनाओं में किसी प्रकार के चद्॒त्कार या 
रमणीयता को लाले का प्रयत्न नहीं किया है। फिर भी उनमें शब्दयत 
चमत्कार का समावेश अपने आप हो गया है। उनके शब्दगत चमत्कार 
 उन्तके. रूपकों और उलटवासियों आदि में दृष्टिगत होते हैं । उनका संकेत हम 





तिभ्वर रहता है | अभिनव मुप्त ने स्पष्ट ही लिखा है कि यदि उचित शब्दों 
को काव्य में योजना होगी तो काव्य में चमत्कार का समावेश स्वयं हो 
हा जावेगा । साजशेखर ने काव्य मीमांसा में इसी भाव को इस . प्रकार-व्यक्त 
किया हैः 








ही काव्य कलों को परिपक्वता निभरे है। इस दृष्टि पर कबौर का 
करने पर.-हमें निराश नहीं होना पड़ेगा । उनका यह पद्‌ उदाहरण के रूप में 
देखिए:--- क्‍ 


[ ४०४ | 


विनस जाड़ कायद की गुड़िया, जब लग पवन तब लगे उड़िया । 
गुड़िया को सबद अनाहद बोल, खसंम लिये कर डोरी डाल । 
पवन थकयों गुड़िया ठहरानी, सीस धुन धुनि रोब आनी । 
कहे कबीर भजि सार'ग पानी, नहीं तर हड़हे खंचा तानी ॥ 


॥ क० भर ० ४० ११४ 


इस पद में कबीर मानव-शरीर की नश्वरता ईश्वर की जीव के प्रति 
सत्रधारिता आदि बातें ध्वंनित करना चाहते है । इसके लिए उन्होंने 'कागद्‌ 
गुड़िया?, “पवन? और खसम? शब्दों का बड़ा साथंक प्रयोग किया है । 
इसमें कठपुतली के नाच्र का रूपक प्रतीत होता है । जिस प्रकार से कठपुत- 
लियों का स्वामी या सूत्रवार ऊपर से उनकी डोरी के सहारे वायु में उन्हें 
उत्य कराता रहता है, उसी तरह से ईश्वर भी जीव रूपी गुड़िया का सूत्रधार 


है। इस गुड़िया का शरीर लकड़ी का न होकर कागज का है। इसीलिए... 


सरलता से नष्ट हो सकता हैं। उसमें अपनी कोई शक्षि नहीं है । वह केवल 
पवन के सहारे हो प्रनर्तित होती है । यहाँ पर कबीर ने पवन शब्द से एक 
ओर तो प्राणा का संकेत किया है ओर दूसरी ओर सीधा-साधा अथ वायु 
लिया है। “गड़िया? शब्द से मानव-शरीर का आकार साम्यपूर्ण रूप से 
प्रकट किया गया है। इसी प्रकार से 'खसम? शब्द भी साथक और उचित 
है । एक ओर तो वह ब्रह्म का वाचक और दूसरी ओर क्ठघुतलियों के संचा- 
लक का । इसी प्रकार अन्तिम पैक्कि का सारंग पानो? भी सोथंक ओर 
कर सकते हैं । शब्द ओचित्य के अतिरिक्त, कबीर में शब्दालक्ार गत रम- 
'णीयता भी हू ढ़ी जा सकती है । यमक और .श्लेष आदि के उदाहरण यत्र 
त्रमिल जा हों पवन” शब्द में श्लेष का 











अपने रूप में पाई जाती हैं. । 2 लक 





..  शब्दाथों रभियगत चत्मकारः--श्रेष्ठ काव्य में शब्द और अर्थ दोनों 
की रमणीयता पाई जाती है । इस बात को वकोक्ति जीवित कार कुन्तक ने 
बड़े सुन्दर ढेंगे से लिखा है 





, सालरामात्याकमफ+मड... 


हेत्यमनयों श्लोभाश्वालितां ग्रतिकाप्यसों । 


अर्थात्‌ शब्द और अथ दोनों की अन्यूनानतिरिक्क साहित्य में अपेक्तित 

: होती है। महात्मा कबीर की वाणी या तो उपदेश के रूप में मुखरित हुई या 

: आध्यात्मिक तत्वों के निरूपण के रूप में | अतएवं उनसें शब्द और अर्थ 

. डउभयगत रमणीयता सर्वत्र नहीं मिलती है, किंतु फिर भी उनके रूपकों, 

- प्रतीकात्मक अभिव्यक्कियों ओर रहस्यवादनी रचना में उत्कृष्ट उमयगत 

सौन्दय भी दिखलाई पढ़ता है । उनकी निम्नलिखित उक्कि में हमें शब्द 
और अथ उमयगत सौन्दय के दशन होते हैं:--- 


 छाली मेरे छाछ की, जित देखो तित लाल | 
.... लाली देखन में गे में भी हो गईं लाल ॥ 


. यहाँ पर कबीर ने लाल? शब्द एक तो प्रेमस्वरूपी ब्रह्म की व्यण्जना 
करने के लिए प्रयुक्त किया है। दूसरी ओर “लाल? शब्द परदेशी प्रिय का 
वाचक होता है । सबत्र लालिमा की व्यण्जना करके कवि ने मंसर हल्काज 
के प्रेमवाद और इब्नसिना के सौन्दयंवाद का सुन्दर समन्वय सा किया है 
साथ हो साथ इसमें साघक आर साध्य की अद्वेत की स्थिति का भी सुन्दर 

संकेत है। एक उदाहरण ओर लीजिए:--- 
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लनन न निनिनपीिननन८तीपित लिन नदगान ला अभियान गिर लिलशकमना गत न तन निकल 


१ वक्रोक्ति जीवित--१ / १७ 








यहाँ पर एक ओर तो कवि ने चूना ओर हस्ढी के: मिलत.. प्र. जो 
णु. प्रकट किया: 


उनका रूप परिवतन हो जाता है उसका वेज्ञानिक- पयेवेक्त॒ण 
हे और दंसरी ओर हल्दी और चूने को लाचरिक प्रतीक मानकर तपस्वी 
साधक ओर प्संतोगुण से हंख्वरः का थी अथे लिया जा सकता है | साधक. 

ध्य से मिलकर उसी तरह से प्रेमस्वरूप हो जाता दे जिस श्रकार हल्दी 


ओर चूना मिलकर अरुण वर में परिवर्तित हो जाते हैं । इस-अंकार साथा- 











रण सी उक्ि में लोक्ष॑शिक व्यण्जना के सहारे उन्होंने सावक और साध्य 
की अक्रेत स्थिति का अच्छा संकेत किया है। इसौलिए उनके काव्य को हम 








व्यंब्जनाएं, शब्द ओचित्य ओर प्रंभावात्मक 'लॉलणिक प्रयोग 


मिलते हैं । 


रसगत रमशीयताः--जिस तरह अध्यात्म शास्त्र में “आनन्दो ब्ह्म- 
येति रसो वैस:?” कहकर ब्रह्म को आ्राणभूत चिंशेषता प्रंकंट को गई है | उसी 
प्रकार काव्य -आख में रख-कों आ्रणस्वरूप मानात्गया है:॥अरत मुनि “नहि: 
. रसाहते कश्चित्‌ अथः प्रवर्तते”?* ऋहकर काव्य, में. सतकाव्य के रस की 
अनिवायता प्रंकट की है। वाम्वेदरध्य को महत्व देने. वाले अग्नि पुसण ने 
_ भी “वबास्वेंदर्थ्य प्रधानेपि रसेपात्र जीवितम?” कहकर रंस,की. महत्ता श्रकट 


_ को है | ध्वनि को महत्व देने वाले ध्वनिकार ने 























नश्वरता का उपदेश देनेवाली. उक्षियों में शान्ति:स्स कीः अभिव्यक्ति अवश्य 
हो गई । 

२) अद्भुत रस प्रधान उलटवासियाँ :---कबीर की अधिकांश 
 उलटवासियाँ ऐसी' हैं जिनमें अलोकिक, अच्श्य, अपूब आश्चम जनक बातों 
वर्णन है । इन डक्षियों में. विस्मय-स्थाई रूंप से विय्ममरन रहता है । * 
लिखित उलटवासी देखिए केसो कोतूहलपूण है। ः 

ऐसा अदभुत मेरे गुरि कथ्या में रहया उभेष॑ । 
मूसा हसती सो लड़, कोई विरला पेख ै। 
मूसा पंठा बाम्बि में, लछार सापणि थाई 

उल्टे मूस सापणि गिल्मी यहु अचरज भाई .॥.. 

_ चींटी _परवत उषरायां ले शख्यों. चांड़े 
इत्यादि क० ग्र ० पु० १४% 


] च्वस्यालोक---२ २ १ की 
२ अलकार शेखर--१/$.... 

३ साहित्यदपणश--३/३ 

४ वारमसंटालड्ार--१ | “ 


& सरस्वती 
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(३) भक्ति ओर शान्तरसमयी उक्तियाँ :--+महात्मा कंबीर भक्त 

पहले थे कवि बाद को । इनकी-सक्ति परक जितनी भी उद्कियाँ हैं उनमें या 

तो शान्त रस की अभिव्यक्ति पाई जाती है या भक्ति रसं कौ । शान्त रस 

प्रौर भक्ति रस के सम्बन्ध में मतभेद है। मरत सुनि ने भक्ति को  शान्त के 

अन्तगत ही माना .है । ओर भी बहुत से अन्य आचारयों ने भक्ति को रस 

नहीं माना है । किन्तु श्री कन्दैयालाल पोहार ने. इसे सर्वोप॑रि रस सिद्ध 
किया है के . 30 


त रसमयी उनकी एक उक्ति देखए :-- 
._ माया मोहि मोहि हित कॉन्हाँ रे 
..... ताथे मेरों ज्ञान ध्यान हारे हीन्‍्हां ॥ 
संसार ऐसा सृपिन जेसा, जीव न सपिन समान । 
साँच कारि नंरि गाँठ बध्यो, छाड़ि परम निधांन 
नन नेह. पतंग हुलस, पसे न पेखे आगि | 
करे बिचार बिकार परहारि, .तिरण .तारण सोड़ । 
कहे कबीर रघनाथ भज्जि नर, दजा नाहीं कोड़ ॥| 








.... के झ० ह० १०) 
भक्ति रंसमयी यह उक्ति देखिए... 


भजि नारदादि संकांदि बंदित, चरन पंकज भमामिनी । 
भजि भजिसि भूषने पिया मनोहर, देव देव सिरोवनी |. . 








नहाँ कहा जा सकता | उसे हम आध्यात्मिक श्रज्ञर का नाम देना उचित 
समझते हैं. 


कबीर में अलंकार गत रमणीयता :--काव्य में अलंकारों को 
मान्यता आदि काल से चली आ रहीं है। दूसरी शताब्दी के रुद्रदामन के 
शिला-लेख में अलंकृत शब्द सबसे पहले प्रयुक्त हुआ जान पढ़ता हैर । 
इसका तात्पय यह नहीं है कि इससे पहले काव्य में अलंकारों की अवस्थिति 
नहीं होती थी । संहिताओों ओर उपनिषदों को अधिकांश उक्कियों में 
स्वाभाविक अलकारों की योजना पाई जाती है । हाँ यह हो सकता है कि 
उस समय तक उनका नामकरण न हुआ हो । नाटय शाज््रर में सबसे प्रथम 
उपमा, रूपक, दोपक ओर यम नाम के नांटयालंकारों का उल्लेख मिलता 


है। अलंकार ओर काव्य के सम्बन्ध तथा स्वरूप को स्पष्ट करते हुए वामन 
जे लिखा है :-- 





काव्य ग्रांद् अलंकारात्‌ । सोन्दर्य अलंकारः । 


#7+७. # ० 


ड : अर्थात्‌ अलंकार की विशिश्टता से ही उक्कि काव्य कहलाती है। तथा 
उक्कि सोन्द्य का ही नाम अलंकार है | दंडी ने इस बात को दूसरे ढंग से 
व्यक्त किया है । उनके मतानसार काव्य की शोभा बढ़ाने वाले घर्मों को 
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रस मानने वाले आरि र रहिताः किव 
कहना पढ़ा है | एचाय * ने काव्य की. परियाषा देते 
रहित कविता को भी: काव्य! होने: का प्रमासपत्र' दे रुखा हैं। 
कबिता ऐसी ही थी | 


कबीर ने अपने काव्य को साहित्यिक बनाने की कभी चेष्टा” नहीं 'को 
थी । उनके जीवन, का लक्ष्य भवसागर में डूबते हुए लोगों के लिए. साखी 
कहना था न कि रसिकों के लिए काव्य की. चित्रकारों. सजाना.। खाख्रियों 
में यदि हम उन्द, गुण, अलझ्लार, आदि साहित्यिक उपाद्रानों को. हू ढन्ने 
का प्रयत्न करेंगे तो सम्भव है हमें निराश, होना पड़े: ।. उन्होंने अपनी उद्ियों 
पर कभी गुण अलक्डारादि का इत्रिम मुलम्मा चढ़ाने की. चेष्टा नहों की थी.। 
यह बात दूसरी है कि उक्कि. और उपदेशों को अत्यधिक प्रभ्नावात्मक 
बनाने. के प्रयत्न में स्वाभाविक अलड्ढारों की योजना स्वतः हो गई. हो.। 
अलक्कार कबीर के लिंए. साध्य नहीं स्वाभाविक साथन मात्र थे.। .. 


कबीर को रचनाओं: में उन्हों अलक्ठारों की अचुस्ता: है. जिनकी:' योजना 


कवि की प्रतिभा अज्ञात रूप से भाव को प्रभावात्मक बनाने के. लिए... 
करती है। इन अलक्ारों में सबसे प्रमुख उपमा ओर रूपक हैं। यह दोनों 

















 साम्य की. प्रतीति व्यम्जना से होती है.। उपमा में साम्य की प्रतीति अविया 
से होती है । जिस प्रकार कालिदास उपमा के. लिए प्रसिद्ध हैं ।उसी प्रकार 
रूपको के लिए प्रसिद्ध हैं। कबोर के रूपकों को .कुंछ अपनी 











(७) उनमें प्रभावात्मक प्रतोकों का-अयोग अधिक मिलता है । 

कबोर में अधिकतर ऐसे ही रूपक पाए जाते हैं जिनमें उपमान प्रायः 
पूरणाक्रिया परिस्थिति या चिंत्र के रूप मेँ प्रस्तुत किए गए हैं। कभी-कभी 
उपमान कुछ ऐसी वस्तुओं के रूप में लाए गए हैं जिनके 'साक्यव वंणन से 
एक पूरी बात स्पष्ट कर दी जाती है.। सन्त कबीर सें इस के रू 
को भरमार है। हठयोंग" का हूपक एक पूण प्रक्रिया का वर्णन करता है। 
प्रायः विवाह के रूपक भी परिस्थिति विशेष बोघित कहे जावंगे। 
_स्यायालयर वाला रूपक भी एक पूरा चित्र प्रस्तुत करता है। 
रूपक अधिकतर स्रावयव ही हैं । 

















कबीर में पाए हुए अधिकांश रूपक अध्यवस्ित रूंपक हैं। इनमें रूपका- 
तिशयोंक्ति की भाँति उपमेयों का बिलकुल कथन हो नहों किया जाता हैं । 
रूपकातिशयोक्ति और अध्यवसित रूपक में इतना हो भेद हैं कि रूपकारति 





पु ० उफ्लानर [पर लॉ काऊाछ पट च् - 
होते हैं। संत कबीर में-सगःभेश्व १७ में दुग का' रूपक देखिए) यहाँ” पर 
 उपमान प्रतीकात्मक ओर संकेत प्रधान है, परम्परागत नहीं है। इस उदा- 
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हरण से कबीर के रूपकों की एक ओर विशेषता भो स्पेथ होती है---वह यह 
है कि उनके रूपकों के उपमान भो परम्परागत नहों होते। पूण मोलिक होने 
“के साथ बिलकुल- सामान्य-जीवन से सम्बन्धित होते -हैं। अन्न, आंधी 
आम, आरति, कुम्हार, कोठी, गगरी, चक्की, चोपड़, दुगे, थेली ओर नाव 
इत्यादि उनके बहुत से रूपक हैं। ' 

कबीर कें रूपकों को एक और अमुख विशेषता है । वे अधिकतर 
“फल साम्य या गुण साम्य को ही प्रकट : करनेवाले हैं । उन्होंने अधिकतर 
प्रस्तुत और अप्रस्तुत के गुण साम्य पर हो ध्यान रखा है-- 


ननों की करे कोठरी, पुतली पलंग बिछाथ । 
पलकों की चिक डालिकि, पिय को लिया रिझाय ॥ 

बहुत से रूपक केवल फल साम्य पर ही टिके हुए हैं:-- . 
्यह संसार कांगदढ़ की पुड़िया; बुँद पड़े घुल जाना है ।”! 


+  कबीरःके बहुत से रूपक भाषा और अभिव्यक्षि में अंत्यन्त मनोरब्जक 
: हैं, ओर बहुत कुछ पहेलियों से मिंलते-अलते हैं । सन्त कंबीर में दिया हुआ 
विवाह का यह रूपक ऐसा हंं हैं | कबीर के बहुत से रूपक हैं जिनमें कुछ 
_अतीकात्मक और पारिभाषिक शब्द उपसान के रूप में लाए गए. हैं। ऐसे 
रूपकों में राग भेरव १० देखा जा सकता है। यह तो हुई कबीर के रूपकों 


को संक्षित चर्चा: .. . आप 
कबीर -में रूपकः के अतिरिक्त:उनको उपमाएँ भी बड़ी: सन्दर हैं । अपनी 
+डपमाओं में :कबीर ;जिन उपमानों:को ल्लाए हैं वे श्रायः परम्परागत नहीं हैं। 
















नी. केरा बुढ़बुदा, अस मानस की जाति |... ० 
एक दिनां छिप जांहिंगे, तारे : ज्यूः... पर 
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और हंपकों के अतिरिक्त कबीर में उत्प्रेत्ञा, अन्योंक्कि, लोंकोकिं;. * 
विभावना, अथान्तरन्यास,. काव्यलिंग, दृश्ांत आदि अन्य अल॒ड्वारों की भी 
कमी नहीं है । किसी तथ्य को अ्रभावात्मंक और - संकेतात्मक ढंग से कहने 
के लिए अन्योक्ति अलझ्ार बड़ा उपयोगी होता है| कंबीर की उपदेश 
धान अक्षियों में अन्योक्तियों की कमी नहों । इसका हम पीछे संकेत कर 
चुके हैं |). .. क्‍ के 8 
कबीर ने ब्रह्म निरूपण में विभावना अलझ्कलार का अधिक सहारा" 
लिया है । ४ 
बिन मुख खाड़ चरन बिन चाल, बिन जिभ्या गुण गाव । 
. कृछ शध्र० पृ०ण १४०. 
इसी प्रकार निम्नलिखित उक्कि में काव्यलिंग का अच्छा उदाहरण 
मेलता है--- 
राम पियारा को छॉड़िक, कर आन का जाप । 
वेस्या केरां पूत ज्यू', कहे कोन सूं” बाप ॥ 
क० भ्र ० 8० ६ 
इसी प्रकार अलड्जारों के ओर भी उदाहरण कबीर की रचनाओं में: 
हूं ढे जा सकते हैं । जहाँ तक शब्दालझ्डारों का सम्बन्ध है कबोर उनसे परि- 
चित भी न थें। फिर भी कहीं-कहीं पर उनकी उक्कियों का समावेश हो ही. 
गया है। अन प्रास का उदाहरण देखिए:--- 
लोका जानि न भूलों भाई । 


खालिक खछक खलक॑ में खालिक सब घट रहयोसमाई ॥ 
द व न्‍ :  क्ृए ग्रे ० पू० १०४- 
: इस प्रकार स्पष्ट हैं कबीर ने अपने काव्य में व्यथ के अलड्वारों कोः 
आंश्रेय नहीं दिया है। उनमें जो अलंड्ञार पाए जाते हैं वे अधिकतर स्वाभा- 
विक रूप से उक्त में वेचित्र्य लाने के प्रयत्न के फलस्वरूप आ गए हैं | कबोर 








१ सन्त कबीर--में ० १० 







॥ नहीं की थी । फिरं 
' रूक्‍़क, ओर विरोध. मूलक 
मिलती है । इसस्रे उनके काव्य के प्रभावव्मक्रता ओर नेसर्गिक- सोन्दय दोनों: 
होपकढ़ यह हैं।.... >> 
गुण गत रमणीयता:--बहुत से आचायों ने गुणों को काव्य की. 
शोभा बढ़ाने काला उपादान म्रानकर उन्हें अलंकारों से अधिक महत्व दिया 
है ।१ बामन ने स्पष्ट कहा है कि गुण काव्य के शोभा कारक धम्म हैं: और 
अलंकारःगुणक्त शोम्नाः को बढ़ाने वाले उपादानः हैं ।* आचार मम्मट 
को यह मत मान्य नहीं है उन्होंने ग्रुण को रस के धर्म रस के उत्कर्षकारक 
तथा रस में अचल स्थिति रखने वाले तंत्व माना हैं। गुणों की संख्या के 
सम्बन्ध में भो आचार्यो' में मतभेंद हैं। भरत मुनि ओर वामन ने दस गुण . 
माने हैं। अग्नि पुराण नें संख्या १६ तक पहुँचा दो है। भोज ने र८ 
गुणों की कल्पना की है। पर आचाय मम्मट गुणों कोइतनो- संख्या 
मानने केः लिए तेयार नहीं । उन्होंने सब गुणों का ओज, प्रसाद और माधुय 
से इन तीन रसों से अन्तंभाव करं:दिंया हैं'। कल जी आग 
जहाँ तक कंबीर-की स्वनाओं के। संम्बन्ध हैं उसमें मोघुयें गुश की 
. प्रधानता है । उपंदेशात्मक जक्षियों में प्रसाद: गुर भी पयापत मात्रा में पाया 
जाता है। कबीर का रहस्यवाद अत्य॑न्त मधुर एंव संसात्मंक . हैं। उसमें 
श्ंगार के दोनों पत्तों को अभिव्यक्ति हुई है; रूस्वेधांद की श्गार रस पूर 
में स्राजुस गुर को: पूर्ण प्रतिक्मा मिलती द 


ब्राघुक ग्र॒ुझ: केलविषय में आचाय मम्मट ने लिखा है कि “टवंग?? 































से युक्क हां तथा “₹* ओर “५ आर समास का असा 
तथा छोटे समस्त पढ़ों का-अभ युक्क स्व॒त: माइुये गुणा की 
व्यंजक होती है ( काव्य प्रकाश अष्ठम्‌ उल्लास सू० ६६ )। कहने को 
वश्यकतों नहीं कि महात्मा कबीर ने आचाये मम्मट के इन गुगों का 
नहीं किया थो । उनकी उक्तियों में ग्रयत्मंज: माधुर्य गुश को हू दने 
नी आत्मा को अभिव्यक्ति है। 





उससे आत्म रस का क्रण होता है। 


: उनकी कंविता में स्वाभाविक माघुये शुण की प्रतिष्ठा मिलती 


है। देखिए निम्नलिखित पंक्षियों में माधुय की कैसो मनोरम व्यंजना 
मिलती है। 


_प्रशभु निहारे कामिकी छाचन भरले उसासा ! 
उर न भीज पथु ना हरि दर्शन की आसा ॥ 


दूमरे बाले उद्धरण में कवि मे शब्द में केबल मधुर बणों को हो 
योजत्ा की हैं। शब्दों के स्वरूपों की उन्तके मधुरतम रूप से रक़खा है । 
उन्नमें ऐस्ले प्रयय लगाये हैं जिनके प्रश्नेग से भाषा मह्में माथुय अभिव्यक्ति में 
रसात्मकता और भाव में कोमलता आ जाती है । .. 


जहुरिया? “लहुरिया” आदि ऐसे शब्द हैं। शब्दों में कठिन बर्णों 

के प्रयोग :को ज्वच्चाने को चेश् भी कबीर ने की है ।““दुहेरा” शब्द में “ले? 
के स्थान प्र “र” का प्रद्योग उन्हंने इसीलिए उपयुक्त समझता है । 

घुय तेरिक्त कबीर में प्रंसाद ग्रुर की भों कमों नहीं है। 

उनको उब्देकात्मकता और खुघारात्मकता उक्तियाँ प्रसाद गुण सम्पन्न हैं। 

सी: उक्तियाँ अधिकतर खड़ी बोली में मिलतो हैं। इनकी भाषा सरल सोधी 

होती है । स्वाभाविक दृश्शान्त उदाहरण उपमा आदि अलैंकारों का 























(१) कस्तूरी कुण्डलि बस, मग दू ढे बन माँहिं | 
ऐसे घटि घटि राम हैँ दरनियाँ देख नाहिं । 

| न | क्रू०छ डा ० छू० ८. 

- (२) यहु.वंन काचां कुम्भ है, चोट चहू दिसि खाड़। 

एक राम के नाव बिन, जादि तदि प्रल्ल जाड़ ॥ 

ह | कृ० श्र ० छू० रे 
. भाषाः--अभिव्यक्कि वाणी की प्राण शक्ति का दूसरा नाम है। इसे 
हम अपनी अन भूतियों को दूसरे तक पहुँचाने की प्रक्रिया भी कह सकते हैं। 
“सैना वैना” इस प्रक्रिया के सहायक उपादान हैं । इन्हीं सेना बना 
व्यवस्थित और साथक स्वरूप को भाषा कहते हैं । भाषा ओर अभिव्यक्ति, 
का घनिष्ट सम्बन्ध है। अतः यहाँ पर पहले हम कबीर की भाषा पर संक्षेप 
में विचार करंगे । द 
कबीर ने किसी एक भाषा का प्रयोग नहीं किया है। उनको वानियों. 
में हिन्दी, उदू , फारसो आदि कई भाषाओं का सम्मिश्रण तो मिलता हो 
है, साथ ही साथ खड़ी, अवधी भोजपुरिया, पंजाबी, मारवाड़ी आदि 
उप भाषाओं का भी प्रचुर प्रयोग किया गया है। अभी तक केव्रल दो ही 
पुस्तक ऐसी मिलती हैं जिनमें संकलित कबोर की बानियों 'को प्रामाणिक. 
मानने के कुछ आधार हैं + एक तो कबीर ग्रन्थावली ओर दूसरी संत 
कबीर । कबीर अन्धावलो के संकलन कता हिन्दी के प्रसिद्ध विंद्ान डाक्टर 
श्माम सुन्दर दास जी हैं । उनका कहना है कि. उसका सम्पादन दो 
हस्तलिखित प्रतियों के आघार पर किया. गया है । जिनकी अनुल्िपि क्रमशः 
स्‌० १४. दर पे तथा १5०१ हट || यद्यपि अब एु (5... 5 वि प्तू द्वान ३ ! ने ४ इसके, ८ 
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वर्मा हैं। इसमें उन्होंने अन्थ साहब. में दिए हुए पदों का संकलन 
किया है । भ्रन्थ साहब सिक्‍लख का अत्यन्त प्रामाणिक और विश्वासनोय 
ग्रन्थ है । इन दोनों ग्रन्थों की भाषा की निम्नलिखित कुछ सामान्य 
बृतियाँ हैं। 
(१) उसमें पंजाबी-पन अधिक है । कर 
(२) उसमें भोजपुरी भाषा के संज्ञा और क्रिया रूप अचुरता से 
मिलते हैं । 
. (३) उनको भाषा में कहीं-कह्दीं खड़ी बोली के अच्छे उदाहरण मिलतेहं। 
(४) भाषा का रूप अधिकतर विषय ओर भाषा के अनुरूप है । 
(५) उसमें विविध प्रान्तीय भाषाओं का मेल है । 
(६) वह अत्यन्त सरल और सीधी सादो है । 
(७) उसमें संकेतात्मकता, श्रतीकात्मक्त और पारिभमाबिकता 
.... अधिक है । ः 
(5) उसमें किसो एक भाषा के नियमों का पालन नहीं किया गया। 
कबीर की भाषा की पहली विशेषता पंजाबी-पन है। कबीर ग्रन्थावली 
और संत कबीर दोनों को माषा में पंजाबी-पन का पुट है। इस सम्बन्ध 
यह प्रश्न उठाया जा सकता है कि कबीर जब बनारस के निवांसी थे 
तो उनमें पंजाबी-पन कहाँ से आया ? इस सम्बन्ध में मेरा अनुमान है कि 
कबीर ने अपने जोवन का बहुत बड़ा भाग देशाटन में व्यतीत किया था | 
वे कई बार तो हज्ज हो गये थे । हज जाते समय पंजाब से गुजरना पढ़ा 
होगा । सम्भव है वह कुछ दिन वहाँ रह भो गये हों । उस समय पंजाब सूँफ़ी 
सांघु संतों का केन्द्र था । उनमें थोड़े दित रम रहना कोई आश्वय की 
बात नहों है । पंजाब में रहने के कारण उनमें पंजाबी-पन का आ जाना 
स्वाभाविक था |... 
.. कबोर को भांषा में हमें भोजपुरी का भौं पट 'मिलता है4 डा० 
राम कुमार व्मो ने अपने इतिहास) में कबोर की भाषा में पाई जाने 


# 


हित्य का आल्लोचनाव्मक इतिहास-ए 





$ डा० रामकुमा र वर्मा-हिन्दी स 








बाली संज्ञा के लप्वन्त और दीघोन्त दोनों रूपों के बहुत से उदाहरण 
उद्ध त किए हैं । उनमें से छछ इस प्रकार हैं:-- कु 

खंभवां. (पृष्ठ १४ पंक्ति १३५ पहरबा है आल 

मनवा (,), १९%5,, २३), खटोलबा (,, ११३ ,, १*) 

.. उन्‍होंने भोजपुरी के अतीतकाल की क्रिया के अल? या “अलेः 

प्रत्यय के भी बहुत से उदाहरण उद्धृत किए हैं। जिनमें से प्रमुख इस 
प्रकार हैंः-- आओ 


जुलहे तनि बुनि पारन पावलल (४० १०४ पंक्ति १५) 
त्रिगुण रहित फल रमि हम राखल (2० १* ४/१४ ) 


इसके अतिरिक्त डा० राम कुमार वर्मा के मतानुसार बहुत से ऐसे शब्द. 
रूप भी हैं जिनके सम्बन्ध में उनको धारणा है कि मूल रूप में भोजपुरी 
ही थे-३ किन्तु लिपिकारों के द्वारा उनका यहाँ भी रूपान्तर प्रस्तुत करने की 


| 


, बैठा की गई है। डाक्टर साहब का मत समोचीन मालूम होंता है, ऐसा 
-स्वाभाविक भी हैं । बनारस में रहने वाले की भाषा में स्वभाव से ही पूर्वी 
रंग होना चाहिए यह बात दूसरी है कि उनकी बानियाँ जिनको रचना 
पंजाब: में हुई हो पंज़ाबी-पन लिए हों । पंजाबी ओर भोजपुरी के अतिरिक्त 
, >कबोर, की, ऐसो बहुत सी उक्तियाँ हैं जो खड़ी बोली .का डुन्द्र उदा- 
प्हरस, कही जा-सकतो हैं । निम्वलिखित साखी हो ले लीजिएः-7 द 
:  आसी कहूँ तो बहु डरू , हलका कहू ता झूठ | 

में का जानों राम को, नेनों कबहुँ न दीठ ॥ 

चन्द्र शुकक्‍्ल- ने अपने, इतिहास में यह. 
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जिस प्रकार सिद्धों के उपदेश को भाषा टकश्नाली हिंदी है, उसी प्रकार संतों 
_ के उपदेश की भाषा खड़ी बोली है । इन पंक्नियों के लेखक का अनुमान 
है कि कबीर में इस प्रकार भाषा सम्बन्धो कई विभाजन नहीं दिखलाई 
पड़ता है । ऊपर उद्घ्रत की हुई साखी ब्रह्म निरूप्रण से सम्बन्ध रखती हैं 

से नहीं । ऐसा अतीत होता है कि कबीर ने खड़ो बोली का प्रयोग 











उपदेश से 
इसलिए किया था कि उनकी पूर्वी बोली न जानने वाले संत भो उनको बात 
समझ सके । 





कबोर की भाषा के सम्बन्ध में एक बात ओर ध्यान देने की है---वह 
यह हैं कि उसका रूप अधिकतर विषय, व्यक्ति और भाव के अनुकूल है जब 
से वे किसी मुसलमान का कोई बात समझाते थे या किसी इस्लामी बात 
को सममभ्राना चाहते थे तो वह फारसी मिश्रित उदू का प्रयोग करते थे। 
: इस प्रकार हिंदू धर्म की चर्चा करते समय तथा परिंडतों को सममाते समय 
वे शुद्ध हिंदी का ही प्रयोग करते थे | देखिए मियाँ को समझते समग्र कैसा 
उदू का प्रयोग किया है:-- 


मायाँ तुम्हसों वोल्यां वाणी नहीं आबे। 
टम मसकी न खुदाई बन्दे , तुम्हारा जस मात्रि साबे ॥ 
अल्लाह अवलि दीन का साहिब, जारे नहीं फुरमाया । 
सिद पीर तुम्हार हैं को, कहा कहाँ थे आया ॥ 
कृ० ग्र० पृु० १७४ 





इसी अ्कार हिंदू महात्माओं ओर संतों के लक्षण बक्ात्े 


या के हे "यू ान्‍न्‍ममकाकाक | 
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- प्रंजाबी ही नहीं उनमें बंगला, में थिल, राजस्थानी आदि कई ओर 
भाषाओं का स्पष्ट, प्रभाव परिलक्षित होता है । बंगला के “अछिलों? आदि 
के प्रयोग भी कबीर में स्वतन्त्र रूप से आ गए हैं । लहदा ओर राजस्थानी 
के प्रयोगों की भी कमी नहीं है. । मेरा तो अनुमान यह हैं कि कबोर को 
भाषा में यदि देखा जाय और खोंज की जाय तो भारत को गत्येक भाषा का 
कछु न कछ प्रभाव दिखाई देगा । यही कारण हैं कि उनको रचनाओं में 
मारवाड़ी, राजस्थानी, पंजाबी, भोजपुरी आदि के बहुत से रूप मिलते हैं। 
देखिए निम्नलिखित साखी में राजस्थानी का कसा प्रभाव दिखलाई 
पड़ता है 


आखड़ियाँ प्रेम कसाइयाँ, छोग जाने दूखड़ियाँ। 
साई अपने कारण, रोई रोई रातड़ियाँ ॥ 


कबीर की भाषा पूर्ण सधुक्ड़ी है। उसमें किसी प्रकार का मिथ्या 
किलिष्टत्व नहीं हैं। यह बिलकल सीधी सादी ओर सरल हेँ। उसमें व्यर्थ 
के अलझ्जार नहीं मिलेंगे । उनको अभिव्यक्ति को स्वाभाविकता हो उनको 
भाषा का सोष्ठव है । उसको किसी भौ प्रकार के वाह्य आडम्बरों से सजाने द 
को चेष्टा नहों की गई है । 


कबीर को भाषा सरल ओर सीघो सादी होते हुए भी संकेतात्मक, 
प्रतोकात्मक आर पारिमाषिक है । इसका प्रमख कारण यही है. कि उनकी 
_ रचनाओं में यंग साधना और रहस्यवाद का विस्तार से वन मिलता है । 
» इन वणुनों की भाषा का संकेतात्मक, प्रतीकात्मक एवं पारभाधषिक हांना 
स्वाभाविक है। संकेतात्मक, प्रतीकात्मक ओर पारिभाषिक होने के कारण ही 
उनकी बानियाँ दुर्बोध हो गई हैं। इसे हम कबोर की "भाषा - का दोष न 
मानकर उनके वराय विषय की विशेषता कह खकते हैं । पक 








कबीर की भाषा की एक और विर्बता हें--वह यह है. कि उन्होंने 


... आधि कर शब्दों के अत्यंत विकृत रूप प्रयुक्त किए हैं । कभी-कभी तो उनके 
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वोस्तविक रूप का पता लगाना कठिन हो जाता है। देखिए इस पद" के 
शब्द कितने तोड़े मरोड़े गए तथा उनके कितने अस्पष्ट खूपों का प्रयोग किया 
है। इस प्रकार हम देखते हैं कि कबोर का भाषा पर एकाविकार है। भावा- 
नुकल और समयानुकूल भाषा गढ़कर तथा काट-छाँटकर उससे अपनी 
स्वेच्छानुसार अभिव्यक्ति कर लेना उन्हें खूब आता है। तभी तो उनकी 
उक्तियों में इतना प्रभाव, श्रवेग और ग्रेषणीयता है। 


छुन्दः---कबीर ने अधिकतर सघुकड़ों छुंदों का प्रयोग किया है । इनमें 
सबसे प्रमुख साखी, सबद ओर रमेनी हैं। रमैनियों में प्रायः कुछ चौपाइयों 
के बाद दोहे के समान एक साखीं का प्रयोग किया जाता है। साखी 
बहुत कुछ दोहे से मिलतो-जुलती है । शब्द वास्तव में पदों का वाचक 
मालूम होता है। कबीर के 'सबद? अधिकतर राग रागनियों और पदों के 
रूप में हो हैं। इन छन्दों के अति रंक्त चौतोसी, विप्र मतीसी, कहरा 
हिंडाला, वसनन्‍्त, चाचर, बेलि, बिरहुली आदि और भी अनेक छंदों का 
प्रयोग हुआ है। इन छदों में कबोर को कुंछ आमोण बोलियों से और 
कुछ साधु परम्परा से प्राप्त हुए थे । इनमें कोई छद पिंगल के नियमों 
से नहीं बाँवा है। इनके अपने नियम हैं ओर इनमें प्रायः गीत और लय 
पर ही विशेष ध्यान दिया गया है। एक मुसलमान विद्वान ने) कबीर के 
१ रें दिल खोजि दिलहर खोजि, नां परि परेसांनी मांहिं । 
महल माल अ्रजीज औरति, कोई दस्तगीरी क्यूं नांहि ॥टेकालः 
पीरां मुरीदां काजियर, मुलां अरु दरवेस । 
कहाँ थे तुम्ह किनि कीये, अकलि है सब नेस । 
कुरानां कतेबां अस पढ़ि पढ़ि, फिकरि या नहीं जाइ ।! 
डुक दम करारी जे करे, हाजिरां सूर खुदाई ॥ इत्यादि 
क्‌० अर ० ० १७४--पद॒ २९७ 
२ एम० ए० गनीं--हिस्टी आफ दि परसियन लेन्ग्युज एट दि 
: मोगल कोट, में यह उद्‌' की पहिली गजल मानी गई है। 
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छुंदों के विषय में एक नई खोज की है। वे उन्हें उद्‌ भाषा का. प्रथम 
गज्जाल करार देते हैं । उदाहरण रूप में उन्होंने निम्नलिखित उदाहरण 
पेश किया है। किन्तु इसकी प्रामाणिकता अनिश्चित हैः-- 
हमने इक मस्ताना हमन को होशियारी क्‍या । 
रहे आजाद या जग म॑ मन दन्निया से यारा क्या। 
जो बिछड़े हैं फियारे से भटकते दर बदर फिरते, 
हमारा यार है हममें हमन को इंतजारी क्‍या । 
खलक सब नाम अपने को बहत कर सिर पटकता हे 
हमन गुरु नाम सांचा हे हमन दुनिया से यारी क्‍या॥ 


सातवाँ प्रकरण 





तीन कोटि के मध्यकालीन विचारक--उनमें कबीर का स्थान-- 
कबीर का काय । 


*७0००७७७४७७७७७/७७/५,. «यश 


मध्यकालीन विचारकों में कबीर का स्थान 

मध्ययुग में हमें तोन प्रकार के विचारक दिखाई पढ़ते हैं--रूढ़िवादी, 
सामण्जस्यवादी ओर स्वतन्त्र । रूढ़िवादो विचारक अधिकतर शास्त्र आचाये 
थे। यह लोग शास्त्रोय विधि-विंधानों तथा वर्णाश्रम धम में पूर्स आस्था रखते 
थे । दशन क्षेत्र में स्वतन्त्र चिन्ता को महत्व देते हुए भी श्र्‌ति प्रामास्यवाद 
के कट्टर अनुयायी थे। स्वामी शंकराचाय ऐसे हो रूढ़िवादी विचारकों के 
मुखिया थे । शंकराचाये के अतिरिक्त विष्णु स्वामी, निम्बकाचाय, बन्नभाचाय 
आदि अन्य प्रमुख रूढ़िवादी विचारक भी मध्ययुग में हुए थे । 

सामज्जस्यवादी' विचारकों के प्रमुख ओर प्रथम अधिन्ायक स्वामो 
रामानुजाचाय थे । इनका लक्ष्य शास्त्रीय वर्णाश्रम धम का पालन करते 
हुए भो शवों के प्रति सहानुभूति ओर स्नेह प्रदर्शित करना था । इसी स्नेह 
ओर सहानुभूति की भावना से प्रेरित होकर उन्होंने शुद्वों के लिए अपत्ति 
का मार्ग खोला था । इनकी परम्परा में आगे चलकर ग्रोस्वामी तुलसीदास 
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हुए, जिन्होंने विविध विरोधी तत्वों में सामज्जस्य विधान को चेष्टा की थी । 
तुलसी के पहले भी चेतन्य देव, नाम देव, रामदास, नरसिंह मेहता, 
तुकाराम आदि अनेक सामण्जस्यवादी सन्त हो चुके थे। मुसलमानों में 
सामञ्जस्यवादी विचारकों के मुखिया अलगजजाली' माने जाते हैं। 
इन्होंने रूृढ़िवादों इस्लाम का स्वतंत्र चितामूलक सूफ़ी मत से सामण्जस्य 
स्थापित कियाथा। जा हा 


क् 4, 


तीसरी धारा उदार वृत्ति वाले. स्वतंत्र चितकों की थी । इसका लक्ष्य 
सवंतोन्मखी सुधार करेके रुंढ़िवादी विचारधारा का खैरांडन-करनाथा। 
यह शास्त्रीय विधि-विवान वर्णाश्रम बम और प्रामाण्यवाद में विश्वास 
नहीं करते थे। अंधानुसरणं ओर अंध विश्वास से इन्हें विशेष घृणा थी । 
ह सभी संत स्वभाव से अत्यंत बुद्धिवादी और स्वतंत्र विचारक थे। 
. रामानंद ओर उनके शिष्य कबीर ऐसे ही स्वतंत्र विचारकों में अग्रगराय हैं । 


यों तो स्वतेत्र चिन्ता का श्रोत भारत-वर्ष में अनादि काल से बह 
रहा है । वेदों में वर्णित व्ात्य लोंग भी स्वतन्त्र चिन्तक ही थे । बौद्ध, 
जन धम आदि में भी स्वतन्त्र चिता के हो परिमाण हैं, किन्तु मध्यकाल 
में यह स्वतन्त्र चिन्ता को धारा अधिक उच्छु खल हो चलो थीं। इसका 
मुख कारण बोद्ध और हिन्दूं वम का हास कहां जा सकता है। स्वामी 
शंकराचाय के प्रभाव से जब बॉद्ध धर्म पतनोन्मुख हो चला तब अनेक 
उपसम्प्रदाय उदय होने लगे । इनमें सहजयान, वजयान, नाथपंथ, बाउल 
सम्प्रदाय, निरश्जन पंथ आदि प्रमंख हैं | इसका परिणाम यह हुआ कि 
अम क्षेत्र में अपनी-अपनी ढपली ओर अपना-अपना राग वाली कहावत 
चरिताथ होने लगी । चिन्तन क्षेत्र में कबौर इस विश्शखलता को न देख 
सके । अंतः उन्होंने इंन संबकों मयादित कर एक सात्विक और स्वतन्त्र 
विचारधारा को जन्म दिया। यदि उस युग में कर की सदाचरण 
: प्रधान थारा का प्रवतन ने हुआ होता तो आंचरंण की दष्टि से . भारत की 








चिन्ता: उत्तर भारत-में ही नहीं, दक्तिण में भी बह. 
लिंगायत, सिदूधरा आदि सम्प्रदायों का. उदय इसी स्वतन्त्र चिन्ता 
के परिणाज्रस्वरूप समझना चाहिए । इन सम्प्रदायों में प्राचीन सनातन घर्म: 
के प्रति क्रान्तिकारी प्रतिक्रिया दिखाई पड़ती है । इन धर्म पद्धतियों का प्रवतन 
छुघार को भावना से हुआ था ।" इनके प्रवत क हिन्दू ओर मुंसलमानों के 
लिए एक समान तैयार करना चाहते थे। इन वार्मिक सम्प्रदायों का लक्ष्य 

चर्म सुधार के साथ समाज सुधार भो करना था। लिंगायतों में विवाह बन्धन 

वर-वधू की इच्छा पर रखा गया है। इसमें वाल विवाह का विरोध और 

पुनविवाह का विधान भी मिलता है ।* इतना सब होते हुए भी इन 
विचारकों को उतनी लोक श्रियता श्राप्त न हो सकी जितनी कबीर को । इसका. 
प्रमुख कारण यही था कि कबोर इन सबसे अधिक प्रतिभाशाली और लोक 

रुचि को परखने वालें थे । दूसरे इत बम पद्धतियों के प्रवतेकों ने घम सुधार 

ओर समाज सुवार को जितना महत्व दिया उतना दशन को. नहों । दर्शन 

ठोस वस्तु हैं। वह देश काल को सोमा का अतिक्रमश करके भों जावित 
रहतो है । कबीर स्वभात्र से हो बम सुचारक, सप्राज छुघारक के साथ-साथ 

कोटि के दाशनिक ओर उपदेशक भा थे.। उनको दाशनिकता उनकी 

सचनाओं का महत्व दिन प्रतिदिन बढ़ाती जा रही हैँ ओर वे दिन पर दिन 
लोक प्रिय होते जा रहे हैं । 








जहाँ तक इस्लाम का सम्बन्ध ह॑ उसमें स्वृतन्त्र चिन्ता का कोई स्थान 
ही नहीं है| हाँ, सूफोमत में अवश्य स्व॒तन्त्र चिन्ता को विशेष महत्व दिया 
गया था किन्तु सूफिया को इसके लिए बहुत मूल्य चुकाना पड़ा। “मन्सूर 
हल्लाज़? तो बेचारा स्व॒तन्त्र चिन्ता के कारण हो सूली पर लटका दिया 
१ 'इन्फल्यूएस ऑफ इस्लाम ऑन इंडियन कल्चर? पृ० ११७ 

देखिए कास्ट्स एण्ड टाइब्स आफ साउथ इण्डियान्थस्टन लिंगा- 
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गया था। यदि गजाली सूफो मत' का इस्लाम से! सामण्जस्य स्थापित न 
करता तो न मालूम और कितने सूफियों को सूली पर चढ़ना पढ़ता । गत 
इस्लाम में हज्लाज़ को छोड़ कर ओर कोई दूसरा विचारक नहं' ह्दे 
कबीर को थोड़ी बहुत तुलना को जा सके। किन्तु हल्लाज् मसूरः का । 
मारतवर्ष से कोई संबन्ध न था । इसलिए 'कबौर का तुलना म उसे भी 
लाना उचित नहों है। के 
मध्ययुग में कबीर ने भारत का जितना उपकार किया था उतना आज 
तक कोई विचारक न कर सका । कबीर के युग में इस्लाम अपना श्रचरड 
प्रभाव जमाता चला जा रहा था। उस प्रवाह में अनेक पाड़ित निम्न 
जातियाँ सामूहिक रूप से इस्लाम धर्म स्वीकार करता चली जा रहा था 
कबौर स्त्रय भी एक ऐस। हो जाति से सम्बन्ध रखते था उनके उत्पन्न 
होने के कुछ पूव.मुसलमान हो गई था।" कबीर ने धमं-परिवतेज के इस 
उठते हुए तूंफान को यथाशक्कि राका। उन्होंने साधारण जनता में एक 
भेदभाव विहीन ऐसे बुद्धिवादी सहज घममं को प्रतिष्ठा की जिसको सीमाए 
सब ग्रकार के बन्धनों से निम॒ क्क थी । इसी के परिणामस्व॒रूप सावारस 
जनता में मो स्तृतन्त्र रूप से' सोचने को शक्कि जाग्मत हुई । वह 
इस्लाम से भी अधिक सरल व्यावहारिक और बुद्धिवादी धर्म स्वरूप को देख 
कर मग्ब हो गई | फिर उसने धर्म परिवतन का विचार छोड़ दिया। याँदे 
कबौर ने इस प्रकार जनता में विचार स्वतन्त्रता को श्रदृत्ति न जाम्मत कौ 
होती तथा बर्म के सहज रूप को सामने न लाये होते तो आज: भारत 
में जितने हिन्दू दिखाई पड़ते हैं उसके चतुर्थाश शेष न रद्द जाते । कबीर का 
काय केवल उन्होां तक सोमित न रहा उसके पश्चात्‌ भी उनका काय उनके 
शिष्य द्वारा ओर भो दृढ़ता से सम्यत्न हुआ । इसो के फलस्वरूप उनको 
. विचार थारा से अनुगप्राणित अनेक पन्‍्थों, का प्रवर्तन हुआ और कबोर के 
समान हो अनेक क्चिस्कों का जन्म भी । इम पंथों ओर विचारका म॑ 
..ज्ञानक पंथ, दादू पंथ, लालदासी लोग, साथ लोग, वरनीदास, चरनदास द 
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नारायणी और गरीबदासी लोग, पत्चट्र॒ पंथ, प्राणनाथी संत, राधास्वामी 
सत्संग आदि श्रमुख हैं। इसके अतिरिक्त बहुत से मुसलमान विचारक भी 
कब्ोर से प्रभावित हुये थे । इनमें यारो साहब, बुल्ला साहब ओर दरिया 
साहब हैं ।१ द 

इस प्रकार स्पष्ट है कि कबीर का मध्यकालीन विचारकों में विशिष्ट 
स्थान है। उनको विचार वारा मध्ययुग के लिए अनुपम देन थी। यह वह 
सुधा थी जिसे पान कर पतित भा उठ खड़े हुए और निराश आशा से 
ताच उठे थे। यदि कबोर का जन्म न हुआ होता तो आज भारत का 
इतिहास कुछ ओर हो होता । 














$ इनका विस्तृत विवेचन आचाय ज्ितिमोहन 





: आठवाँ प्रकरण. 
उपस हार 


कबीर के विचारों के दों मूल उत्स--कबोर की प्रतिभा--अनुशीलन 
की त्षमता--विचारों का सग्रह---विचा रघारा की विशेषता--क्रोंति भावना+- 
ग्रेम भावना । 


कबीर की विचारवारा के सूचरम ओर साह़ अध्ययन के पश्चात्‌ यह 
स्वयं स्पष्ट होने लगता है कि उसके मूल उत्स दो थे--अलौकिकर प्रतिभा . 
और सत्यानुभूति । इन्हीं दोनों का स्वण और सुगंध सहयोग पाकर उनकी 
वाणी थिरक उठी थी । उन्होंने अपना सारा जीवन सत्यान्वेषण एवं सत्य 
के प्रयोगों में व्यतीत किया था । जिन सत्य खण्डों को अनभूति उन्हें गूढ़ 
चिन्तना ओर विचारात्मकता के माध्यम से होतो थी, उनकी -प्रतिभा उन्हें 
शब्दमंय रूपों में एक विचित्र सॉन्दय के साथ व्यक्त कर देती थी । शाश्वत 
सत्य तत्व हो आत्म तत्व है। कबीर की अतिभा ने उसी को मधुमयोी गाथा 
गाई है । इन अमूल्य सत्य ग्रन्थों को अनमूति के बीच-बीच में उन्हें जो 


भी मिथ्या तंत्व ओर आडम्बर के अंगरत्य! मय॑ उंपंल शक्ल मिले उन्होंने 


.. उनको जी खोलकर ठुकराया है । उनको अक्खड़ता का पता ऐसे ही अवसरों 








हे 
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वर मिलता है । ऐसे ही अवसरों पर उनका क्रांतिकारों ढप भी' व्यक्त हुआ 
है । उनको कांतिभावना ने उनको विचारधारा में एक ऐसा प्रवेग भर दिया 
था जो भारतीय सांहिंत्य में क्या सम्भवतः विश्व साहित्य में खोजने से भो 
न मिलेगा । कबोर की इन्हीं सब विशेषताओं को पाकर उनकी विंचारवारा 
इतनी महत्वशालनी हो उठों है । ऊँ ४ 


प्रतिभा के अन्तर्गत प्रधान रूप से चार शक्ियाँ आती हैं--सर्त्व 
ग्राहणी शक्ति, तत्व धारणा शक्कि, उद्भावना शक्ति और अभिव्यज्जनां 
शक्कि । कबोर में यह चारों. शक्कियाँ अपरिमित मात्रा में विद्यमान थीं। 
उनकी तत्व आहणी शक्षि तो इतनी प्रखर थी कि वे दुरूह से दुरूह ओर जटिल 
जटिल विषयों को सनते-सनते ही समझ जाते थे । तभी तो वे भारत के 
प्रत्येक दशन, प्रत्येक धम सूदुमाति सूच्तम सारभूत तत्वों को आत्मसात्‌ करने 
में समथ हुए थे । कभा-कभो तो उनका प्रतिभा की इस शक्षि पर मुग्ध हो 
जाना पड़ता है। परिंडतों, मुन्ना, मौलवियों से उनका विरोध - था | वे 
उन्हें अपना गुरु नहीं बना सकते थे, ओर न वे हो कबीर को कभी -कुछ 
समभाने का प्रयत्न करते होगे | किन्तु फिर भो आश्चय है कि उन्हें इनको 
इतनी सूद्माति सूद्म बातें ज्ञात थीं कि जिनको सम्भवतः उस विषय के 
विद्वान भी नहां जानते होंगे । इसको प्रमुख कारण उनको तत्व ग्राहणी 
शक्कि को विलक्षणता ही थी।. 


कबोर को धारणा शक्कि तत्व आहणी शक्ति से भी अदूभुत थी ।-सूच्धम 
विषयों को सममक लेना उतना कठिन नहीं.है जितना उनकों सदंव स्मरण 
रखना । कबोर को रचनाओं को देखिए, उसमें उन्होंने: दशंन और -योग की 
सत्त्माति सच्धम बातें वर्णित की हैं । जिस जुलाहे ने स्वयं कहा है “विदिया 
न परठ वाद नहिं जानउ?? वही*“हिंदू #बम की हिंदू दशनों को :इतनी 
सच्धम के का बणन करता है जिनकों देखकर आंश्चयोन्वित होना ही 
पड़ता छः रे 
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उनका मस्तिष्क वास्तव में वह अन॑त रत्नाकर है. जिसके अंतराल में 
विचित्राति विचित्र अनभव और अनंत रत्नराशि बिखरी पड़ी थीं। उनको 
विचारधारा में वे रत्न स्पष्ट कलकदे हुए दिखलाई पढ़ते हैं । 

कबोर की उद्भावना शक्कि भी अलोकिक थी । कल्पना अर मॉलिकता 
उद्भावना शक्ति के नामान्तर हैं। कबौर की कल्पना शर्क्क बड़ी प्रचशड 
थी । उसके सहारे वे जटिलतम रूपक ओर विचित्र उलटवासियां को योजना 
करने में समथ हो सके थे । उनके रहस्यवाद में विरह मिलन के जो अनेका- 
नेक मधुर चित्र हैं उनके मूल में उनकी विशाल कल्पना ही है । उनकी इस 
. कल्पना शक्ति ने ही उन्हें हिन्दी का मधुर और सुन्दर कवि बना दिया है। 
कल्पना के साथ-साथ कबोर में अद्भुत मोलिकता भी थी । उनके रुपको 
अन्योक्कियों, उलथटवासियों आदे म॑ अश्नस्तुता को सुन्दरतम योऊना उनका 
मॉलिकता को ही परिंचायक है । कबीर को मोलिकता एक बात म आर ह। 
उनका नियम था कि थे किसी विचार का पिष्टपेषण नहां करते थ। व दूसरे 
के सारभूत तत्वों को ग्रहण तो अवश्य करत थ किंतु उनकी अभिव्याक्के वे _ 
प्रतिभा के सोचे में डालकर हीं करते थे । अनुभूति की अग्नि में परिकृत 
किए हुए कबीर के विंचाररूपी स्वराकण अआचोन हींते हुए भी अभिनव 
ही दिखलाई पड़ते हैं.। यही उनके विचारों को मोलिक्रता हैं । उनको 
विचारत्रारा का बहुत बड़ा महत्व इसो मौलिकता पर आधारत हें । 


मौलिकता के बाद अभिव्यज्जना शक्ति आती है । अभिव्यव्जना 


वास्तव में व्राणी का प्राण है। कबीर को प्रतिभा वाशी के इस श्रारा से 
। ण 


पूण रूपेण अनुप्राणित थी । भाषा अभिव्यक्ति का अमुख असावन है । कबोर 


श्लाषा के डिक्टेटर थे + जहाँ पर जसी भाषा को आवश्यकता होती थो कबीर 


वहाँ वैसी ही भाषा अयुक्त करते हैं । यदि व्मविक सुन्दर ढंग से कहना च्चाहें 
तो आचाये हंजारी प्रसाद जी के शब्दों में कह सकते हैं कि “जिस बात को 
उन्होंने जिस रूप में प्रकट करना चाहा है उसे उसी रूप में भाषा से कहलवा 
लिया हैं। बन गया है तोसोघे-साघे नहोंतों दरेश देकर | भाषा डद 


कक कबीर के सामने लाचार सी नज़र आती है | उसमें मानों इतनी हिम्ग्रते ही 
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नहों है कि वह लापरवाड़ फकड़ को किसी फ़रमायश को नाहीं कर सके। 
अकह कहानी को रूप देकर मनोग्राही बना देने को जैसी ताकत कबीर की 
भाषा में है बेसी बहुत कम लेखकों में पाई जाती है ।”* इस प्रकार स्पष्ट है 
कि भाषा पर कबोर का एकाधिकार था | उनकी अभिव्यक्ति का बहुत बढ़ा 
५ ह 5 -. मे ३ 
सोन्दय भाषा पर ही आश्रित है । इस अभिव्यक्कि साष्ठव ने कबीर को बा.नयों 
का काफी महत्व बढ़ा दिया है । 


अनुशीलन की क्षमताः--प्रतिभा को विभिन्न शक्तियों के साथ-साथ 
कबोर में विचारों और वस्तुओं के अनुशीलन को अद्भुत शक्कि थी । बार- 
बार कहा जा चुका है कि कबीर का जीवन सत्य के प्रयोगों में बीता था 
जीवन ओर जगत में जो कछ भी उनके सामने आया उसे उन्होंने कभी 
उसी रूप में ग्रहण नहीं किया । उनका यह नियम था कि वे प्रत्येक बात पर 
विचार करते थे, उसका अनुशीलन करते थे, फिर जब उसे वे ग्राह्म समभते 
तो आत्मसात्‌ कर लेते थे । किंतु जिन बातों को असत्य, मिथ्या ओर 
आडम्बर रूप सममते थे उनका वें डटकर विरोध करते थे। उनके सामाजिक 
विचार इसका प्रत्यक्ष प्रमांण हैं। 


पीछे सामाजिक ब्चार वाले अकरण में कहा जा चका है कि जिस 
समय उनका उदय हुआ था भारत में वाह्माचारों का बवंडर उठ रहा था 
इस!बवंडर में सत्य असत्य मिलकर एक हूं गए थे । कबीर को इस अवंडर 
'का सामना करना पड़ा था। ऐसे समय में उन्‍्हाने अपनी अनशीलनात््मक 
प्रवत्ति से ही काम लिया । इसी के सहारे वे नीरूनच्तोर का विबेक कर सके 
थे इसी के बल पर वे समाज को, धरम को, दर्शन को, साहित्य को सर्भ| 
को एक अभिनव रूप देने में समथ हुए थे । उनके धार्मिक और 
“विचारों का अध्ययंन उनकी इसी अनशीलन को च्छ्षमता के 



















4 डा० हजारी प्रसाद--'कबीर? (डपसंहार) 
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.. विचारों का संग्रह:---केबीर की अनुशीलन को क्षमता ने जो 
सबसे बढ़ा काम कियों था वह था सद्विचारों का संग्रह | वंसे तो कबीर 
के जीवन का लक्ष्य ही ब्रह्म या आंत्म विचार करना था। उनकी आध्यां- 
त्मिक विचार प्रियता ने ही उनके सच्चे स्वरूप को सँंवारा था । जिस प्रकार 
विद्याओं में आध्यात्म विद्या का सबसे अधिक महत्व है उसी प्रकार विचारों 
में आध्यात्मिक विचारों का स्थान है । कबीर ने अद्भुत अनशीलन क्षमता 
ओर अलौकिक प्रतिभा के सहारे विविध दशनों, विविध धर्मों के सिद्धान्तों का _ 
अध्ययन करके उनके सारभूत विचारों का. संग्रह किया था । उन्हें जहाँ कहीं 
सत्य के पोषक विचार मिले उनका उन्होंने सहष स्वागत किया । यही उनकी 
मद्दानता थी । इसीलिए उनके विचार इतने ऊचें हैं। इस विचार संग्रह के काये 
में उनकी सारआहणी एवं नीर-चक्षीर विवेकारणी बुद्धि ने बहुत अविक सहा-« 
यता पहुँचाई थी ।. 


. उनकी विचारधारा की विशेषताः--उनकी विचारधारा के... 
वास्तविक स्वरूप का अध्ययन करते समय हमें उनके व्यक्वित्व को दो एक. 
बातें अवश्य स्मरण रखनी पड़ेगी | उनमें से एक है उनकी क्रान्ति भावना । 
कबोर को क्रान्ति भावना कुछ तो पूव जन्म के संस्कारों का परिणाम और कुछ 
युगीय परिस्थितियों की देन थी। जिस- समय उन्तका जन्म हुआ था,, 
उस समय देश में अनेक धार्मिक मत ओर साधनाएँ प्रचलित थीं ।-इन 
सभी में वाह्माडम्बरों की प्रवानता थी । कबीर जन्म से ही इन वाद्याडम्बरों 
की अतिक्रिया का भाव लेकर उत्पन्न हुए थे। प्रतिकिया की भावना-का 
अचराड स्वरूप हो कबौर में क्रान्ति बनकर अवतोण हुआ है। यह क्ास्ति 
भावना कबीर के व्यक्तित्व को सबसे अमुख- विशेषता है । इस कान्ति के 
कठोर कण उनकी विचार घारा के सभी क्षेत्रों->में पाये जाते हैं। उनके. 
सामाजिक, दाशनिक, धार्मिक और योगिक आदि सभी प्रकार के-विंचार इसी 
कऋान्ति के स्वर से स्वरित हैं ।सच तो यह है उनके व्यक्तित्व में तो मानो: 

तिम प्थी न्ति- भावना: ने दशन चेक 
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में विलक्षेण और सर्वातीते ब्रह्म को स्थापनों को है । तत्वानभूति में चुद्धि- 


मूलक तके का दृढ़ “विरोव किया है घम क्षेत्र में / उसने विविध घमों के 













अस्थापन किया है । समाज क्षेत्र में उनंकी यही क्रान्ति 
आर साम्यंवाद का रूप वारण कर सामने आई है । लोकाचार ओर-वेदा 
चार जनित कुरीतियों का तो उसने मूलोच्छेदन करने का हो प्रयत्न किय 
है । क्रान्ति के वशीभूत होने के कारण कंबोर का स्वभाव कुछ फक्‍्कड़ तथा 
कुछ उनन्‍्मन सा हो गया 'था । इसी से वह कटु स्पष्ट वादी हो गए थे । 


इस हे क्रान्ति ने कबीर की समस्त विचारधारा की अपने अघीन कर 
रखा है । 


प्रेम तत्व कबीर को विचारधारा का प्राण - प्रदायक अखु है। महात्मा 
कबौर का स्वरूप ठोक वेसा ही है जेसा प्रेम ने; उसे संवारा है। आलोचक- 
गरा प्रायः उनके स्वरूप का विवेचन करते हुए उनकी यह विशेषता भू 
जाते हैं । तभी वे उन्हें कोरा दाशनिक, सुधारक' और घर्मेप्रदेशक समझ 
बेठते हैं। इसमें कोई सन्देह नहों कि कबोर दाशनिक, खुधारक और धर्मोपदेशक. 
सभी कुछ थे । किन्तु उनके यह सभी स्वरूप प्रेम से विशिष्ट हैं । इस प्रेम 
तत्व की प्रवानता के कारण ही वे आध्यात्म क्षेत्र में सहजवादी और सदा- 
चरण प्रिय भक्त दिखाई देते हैं। समाज क्षेत्र में इसो प्रेम तत्व ने उन्हें 
सहानुभूति विशिष्ट सुधारक बना दिया है। इसी प्रेम तत्व के प्रभाव से 
उनका हठयोंग भा सहज योग में परिवर्तित हो गया है। अंत में यह कहना 
आवश्यक है कि कबीर को सारी विचारधारा का भ्रवतंन हां प्रेम मूलक, 
ब्रह्मानु भूति-जनित समाधि की अवस्था में हुआ था । इसोलिए उनमें मानव 
जाति के लिए अमर संदेश निहित है। उनमें रहस्यवाद के समावेश का भी 
यही कारण है । श्रेष्ठ काब्यतत्व का स्फुरण भी इसी कारण हो सका है। 
तभी उसमें एक अलोकिक रस धारा प्रवाहमान है। भवभूति ने वाणी को 
आत्मा की कला कहा है।' कबीर को वाणी वास्तव में आत्मा की कला 
“पृ उत्तरराम चरित-प्रथम अंक--प्रथम रोक 
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हो है । तभी वो; उसमें गढ़ आध्यात्मिकता, अक्षय आनन्द और अनंत 
कवकाण आबना, बरी है। सच-त्तो यह दे कि उसमें अलौकिक अम्तत्व 

आ है, ज़िसे प्रात करले के लिए महर्षि याज्षवल्क्य को पत्नी 
ने छठी थी। इसी असतत्व को पाकर निष्याण हांती हुई 
आरतीय जनता एक चार जोवन आर ज्योति से फिर जगमसा 








महाह््म कबोर नवयुणग का निर्माण. करनेबाले भारत कौ 
विभूति थे। मध्यकालीन सोये हुए थुग को जगाने का श्रेय उन्हें 
को है । हताश भारत को हाथ पकड़ कर उन्होंने ही उठाया था । उन्हीं की 
अलौकिक प्रतिमा को पाकर साहित्य थिरक उठा था। उन्हीं के अन संदेश 

३ मत-प्राय हिन्दू समाज जीवन ज्योति. से जयमग्रा उठा था। उनके हा 
विचार अनभूति के संसग से उच्चतम दरान की अ्रसृति हुई है | उनके ही. 
पावन हैंदय से भक्ति को ेह अलौकिक घारा बही थो जिसके स्पशे मात्र से 
आज भी जड़ चेतन और चेतन तन्मये हो उठते हैं । ; 


का 





कबीर पंथ की रूपरेखा 


कबोर के कुछे पारिभाषिक शब्द, सहायक ग्रन्थ की सूचों 


कबीर के विचारों का परवर्ती रूप 

. ऋबीर पंथ को वरतेमान रूपरेखपः--आज का कबीर पंथ एक 
व्यवस्थित वम पद्धति के रूप में दिखाई पड़ता है । अन्य पर्मो को भाँति 
उसका अपना एक विस्तृत साहित्य है । उसके अपने अलग आध्यात्मिक 
सिंद्धान्त हैं। उसको साधना पद्धति, उसके विधि विधान, उसके रीति-रिवाज 
तौर्थ स्थान आदि सभी कुछ अपने अलग हो हैं, उसका आधुनिक 
रूप. हिन्दू वर्म से अत्यधिक प्रभावित मालूम पढ़ता है। उसकी रूपरेखा 
उससे काफो मिलती जुलतोी है । कोर क्री वाणी मेंज्रतिष्ठित सहज धर्म 
से कबीर पंथ का कितना साम्य और वषम्य है इसकों समभने के लिए 
कबीर पंथ पर भी एक विहगल दृष्टि डाल लेनी चाहिएं।..... 

. कबीर पंथियों के आध्यात्मिक सिद्धांत बहुत जटिल नहों हैं। उन पर 
हिन्दुओं के अद्वेतवाद तथा पोराणिक वेष्णव मत आदि का अच्छा प्रभाव 


पड़ी हैं। पहले उनके संष्ठटि विकास क्रम पर विचार कर लिया जाय । कबौोर 
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पंथियों में श्रेष्ठता की दष्टि से पृष्टि को दस लोकों में विभाजित कर रक्‍खा 
है। इस लोक विभाग के अनुसार ही उन्होंने ईश्वर के भी दस स्वरूप माने 
हैं। इन दसों रूपों में से प्रत्येक एक-एक लोक का अधिष्ठाता माना गया 
है । इन्हों दस लोकों के आधार पर ज्ञान की भी दस अवस्थायें निश्चित 

मै गई हैं। ज्यों-ज्यों मनुष्य ज्ञान के एक-एक सोपान पर चढ़ता जाता 
है त्यों-त्यां वह उच्चतर लोक का अधिकारी बनता जाता हैं। इन लोकों 
में सबसे उच्चतम लोक सत्य लोक है: ओर श्रेष्ठतम पुरुष सत पुरुष हे। 
इस सत्‌ लोक में पहुँच कर साधक जीवन मक्क हों जाता है । वहाँ पर 
निरज्जन के बन्चन नहीं पहुँचतें । यह निरब्जंन कोन है? इसका बड़ा 
मनोरं जक इतिहास है । कहते हैं सबसे प्रथम केवल सत्पुरुष का अस्तित्व 
था। कबीर के राम और कबीर पंथिय।! के सत्पुरष को एक हो सममना 
चाहिएं । इन्हीं सत्पुरुष ने विश्व का निर्माण किया । उसमें उन्होंने अपने 
सात पत्रों की प्रतिष्ठा की। इन पुत्रों के नाम क्रमशः सहज, ऑंकार, 
इच्छा, सोहंग, अचिन्त्य और अक्तर हैं । सत्पुरुष के यह छ्दों पुत्र जब 
संसार में शान्ति ओर' व्यवस्था :स्थिरःन कर सके तब सत्पुरुष ने सातवें. 
पुत्र को उत्पन्न करना चाहा ।सत्पुरष ने अक्तर को जल में प्रगाढ़ निद्रा 
में सुला दिया । जब उनकी नींद. दूटी तो. उन्होंने एक अंडे. को तैरता हुआ 
देखा । वह उसपर मनन करने लगे | वह अंडा .फ़ूट गया । उसमें से-ही 
यह एक निरज्जन नाम का भयानक परुष निकला । इन -निरब्ज्न महाराज 
को काल पुरुष भो कहते हैं। इस काल पुरुष ने तप्स्या-करके. संत्यरुष से: 
तीनों .लोकों का (स्वगं, नरक ओर प्रथ्वी) आधिपत्य माँग लिया | अभी: 
इन लोकों की सष्टि-नहीं हो पाई थी, कच्छुप महाराज उसके प्रयत्न -में ही 
कि निरज्जन महाशय उनसे लड़ पड़े । उन्होंने कच्छुप के सोलह सिर काट: 
कर सूय, चन्द्र आदि का-निर्मोय्य किया कच्छुप न्ने-सत्परुष से निरूजन के'. 
विरुद्ध शिकायल को । इस पर सत्पुरुष ने निरंजन को-अपने लोक से.वहिष्कृत 
कर. दिया । यद्यपि कि निरञ्जन के पास मनुष्य .बनपने का सारा: सामान था: 
किन्तु वह उससे मनुष्य का तिम में. असमर्थ था - ।अत्त: : उंसनें 








; कैच्छप के तीन सिरों को उदर अस्त कर लिया । इसका परिणाम यह हुआ 
/ कि वह कामोन्मत्त हो गया । फिर उसने सतपरुष से अपनी इच्छा पूर्ति के 
. लिए त्रार्थना को । उसकी ग्राथना पर सतपुरुष ने माया की छृष्टि की । माया 
. और निरब्जन के सहयोग से ब्रह्मा, विष्णु और महेश का जन्म हुआ । इन तोनों 
को उत्पत्ति के पश्चात्‌ निरब्जन ने चार वेदों की रचना की । इनकी रचना 
करके वह अन्तध्यान हो गया । पुनः माया ने तीन कन्याओं की दृष्टि को । 
किन्तु वेद ओर कन्याएँ समुद्र में विलीन हो गई। ब्रह्मा और विष्णु ने 
समुद्र का मनन्‍्थन करके उन्हें फिर निकाल लिया । कन्याएँ ब्रह्मा, विष्णु, 


महेश को क्रमशः ब्रियाँ हो गई ओर बेंद, लोक में चार स्वरूपों में प्रचलित 
हों गया । 


आगे चलकर ब्रह्मा ने इस संसार को दृष्टि की । मनुष्य त्रिदेवों को 
पूजा में हो लीन हो गये । सत्पुरुष का उन्हें ध्यान भी न रहा। किन्तु 
माया ने जब यह देखा कि मानव दृष्टि में उसके पुत्र उसकी प्रतिष्ठा कम 
कर रहें हैं तब उसने तीन कन्याओं को और छष्टि को । इन कन्याओं ने 
संगीत, बत्य आदि से संसार को इतना आक्षष्ट किया कि वेद माया को 
देवी के रूप में पूजने लगा। मुमुक्षुओं ने सतपुरुष से मुक्ति की प्रार्थना को 
तो उन्होंने कबीर को सन्देश लेकर भेजा ।१* कबीर पंथियों का कहना है कि 
.  प्रलय काल में सब कुछ नष्ट हो जावेगा केवल सात पुरुष रह जावेंगे । 
यह हुआ निरव्जन महाराज का पसारा ओर उनकी गाथा । अब हम अपने 
विषय पर फिर आते हैं। दसों लोकों ओर उनके अधिष्ठाताओं तथा ज्ञान 
की अवस्थाओं का क्रम निम्नलिखित कोष्ठीकरण से स्पष्ट हो जायेगा। 


नी नल न ननिक ननीननगनात ना -तयरनलनउससला, 


१ अनुराग सागर आदि कबीर पंथी ग्रन्थों में ऐसी ही बातें हैं । 
“कबीर एण्ड हिज़ फालोअस ?--छ० १३८ 
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- जही ., सहज द्वीप .. दैनाक 
ओंकार ओंकार द्वाप... ... हुकुम मुर्तिंद - 
' इच्छा... “इच्छा दीप | जलकर -चन्द्राकि 
सोहगे सोहंग द्वीप ध्यानदोराहियात 
अचिन्त्य अचिन्त्य ह्ीप तख्वहत 
कि लाहूत मारिफत _ 
निरज्जनानन्द माया जबरुत  हक्कीकत 
त्रह्मा, विष्णु ओर शिव मलकूत . तरीकत द 
सब अन्य जीव नासूत शरीयत । न 














साधक को-विधि विधानों का पालन नासत तक ही सीमित रखता है। 
उपासक साधक मलकूत तक पहुँच जाते हैं । उपासक साथकों को पहुँच 
जिबरूत तक हो जाती है । मारिफत या - ईश्वरीय ज्ञान प्राप्त. करनेबाला : 
लाहत तक पहुँच जाता हैं। कुछ ऐसे भी सिद्ध साधु होते हैं जो अचिन्त्य 
- द्वीप तक पहुँच जाते: हैं । सहज द्वीप तक केवल त्रिदेव हो पहुँच सकते: हैं । 
जोव सदुयुरु के -उपदेश के द्वारा ही सतलोक को. प्राप्ति कर सकता है। 
: यहाँ प्रत्यक्ष कबीरपंथियों की यह विविध लोक कल्पना ओर साथना के 
विविध सोपान बहुत कुछ सूफियों की पद्धति पर किए हुए जान पढ़ते हैं। 


कबीर पंथियों के मतानसार जीव सत्पुरुष के ही अंश हैं। किन्तु वे 








हैं। कबीर पंथियों को प्रमराथ की "भी कंल्पनां मान्य है। पर्मराय 
ही मनुष्यों को कर्म अकम के अनुसार फलाफल देते हैं। जीब 
निरण्जन प्रुष के माया जाल में फेँसा रहता हैं? तेब बिना सदणुह की' 
ऊँपा के मुक्ति को कोई आशा नहीं हैं। किन्तु एंक समय ऐसा भी आयेगा 
जब निर|ज्जन धुरुष का साम्राज्य अक्तर फेहष को और | । 
परुष का अंभुत्व छिप जायेगा। अत परुष के शासन में समस्त जीवों 
मुक्ति हो जाने की आशा जायृत होंगी ।“ बे 
कबोर पथ में कबीर सच्चे सदगुरु संमके जाते हैं | वे बन्षनों से मुक्त 
करनेवाले कहे गये हैं। कबौर पंथों उन्हें सत्परुंष के सम्देशवाहक भर 
मानते हैं, सत्पंझष का अवतार नहीं क्योंकि उनका आकार और शरीर 
केवल मलुंष्यों को दिखाई भर देता हैं। वास्तव में वे अशरीरी हो हैं । 
प्रत्येक युग में सत्परुष उन्हें संसार में उपदेश देने के लिए मेज देते हैं । 
वे सत्युग में सत्सुक्ृति, त्रेता में मुनीन्द्र, द्वापर में करंशामंय ऋषि तथा 
कलियुग में कबीर साहव के नाम से प्रसिद्ध हैं । 
.. कबीर पंथियों ने मोक्त प्राप्ति में भक्ति को विशेष महत्व दिया है। 
भक्कि के साथ-साथ संदाचरण भो परमावश्यक है। गुरु भक्ति और साधु 
सेवा भी परमापेक्षित है। स्वसम्बेद ( कंबीरें प॑ 




















पंथियों का अपना धॉमिक 
साहित्य ) पढ़ना भी उनके घमं का एक अंग है। सिद्धान्त रूप में 
कबीर पंथी अठ तवादी कहे जाते हैं । 

कबीर पंथ में बहुत से रीति रिवाज संस्कार आदि का भी प्रचार है । 
इनमें 'परवाना? नाम का संस्कार बड़े समारोह के साथ मनाया जाता है। 
यह हिन्दुओं के यज्ञोपवीत संस्कार से मिलता जुलता है। त्योहारों के 
स्थान पर इनके यहाँ चौंका नाम का उत्सव होता है यह भो बड़े धूम धाम 
से मनाया जाता है। आजकल इसमें उपासना और अचन का जो स्वरूप 
प्रचलित है वह हिन्दुओं को वधी उपासना से बहुत साम्य रखता है। 
कबीर पंथियों में माला का बहुत प्रचार है। उनके कुछ अपने मन्त्र भी 





अंलम हैं। इनके यहाँ कंठी , पहनने को भी प्रथा है। कंठो नाम का एक 
संस्कार होता दे । इस सँस्‍्कार के बाद ही केठी पहना दो जाती है और 
कंठी पहननेवाला , व्यक्ति. अगत के नाम से; पकारा: जाता है। कबीर पंथ 
में: जाति पाँति का भेद भांव मान्य. नहीं द्वेः किन्तु उसमें हम उसका उस रूप 
सें. बहिष्कार. नहीं देखते जिस रूप में कबीर साहब ने अपनी बानी में किया 
है । आजकल कबीर पंथ- में मूर्ति पूजा ओर तीथांटन आदि की ढ!गबाजियाँ 
“जिनका कबीर साहब जीवन- भर विरोध करते रहे थे----भी आ गई ई । 
कबीर के पंथ के पचास मूल सिद्धान्त हैं.॥ इनका निर्देश कबीर मंसूर 
कबीर चरित्र आदि ग्र'थों में किया गया है। इनका पालन कबीर पंथी के 
लिए परम व्धिय ठहराया गया है। संक्षेप में कबीर पंथ की यद्दी रूपरेखा है। 
... हम कबौर पंथ ओर कबीर के सहज थम की याद तुलना करके देखें 
तो. निंसंकोंच भाव से कह सकते हैं कि दोनों में बढ़ा अन्तर है। इससें 
कोई सन्देह नहीं कि कबीर-पंथ कबोर दास जी के उपदेशों का आधार लेकर 
ही खड़ा हुआ दे. किन्तु समय के प्रवाह में पड़ कर यह पौराणिक हिन्दू धर्म 
से इतना अधिक प्रभावित हुआ कि वह मूल आधार को छोड़ कर त्रिशकु 
को भाँति अघर में उछल रहा है।. आज के कबीर पंथ का स्वरूप उस 
पोराखिक हिन्दू घम के पाखरडपूणा स्वरूप से, जिसके विरोध में कबोर दास 
ज़ी को वाणी अ्बृत हुई थी--किसी प्रकार भी कम पाखराड पूर्ण नहीं है । 
कितना अच्छा होता यदि कोई महात्मा कबोर फिर उदय होकर उसको 
परिष्कार करते । 








कबीर के कुछ शब्द और उनका संक्षिप्त 
ऐतिहासिक विकासक्रम _ 


शून्य:-- कबीर की रचनाओं में स्थान-स्थान पर “शन्य” शब्द का 
प्रयोग मिलता है। यहाँ पर संक्षेप में हम उस पर विचार कर लेना आब- 
श्यक सममते हैं। भारत में शून्य शब्द अत्यन्त ग्राचीन काल से प्रयुक्त 
होता आया है, किन्तु भिन्न-भिन्न युगों और दशेनों में इसकी धारणा 
अलग-अलग रही है । ब्राह्मत दशनों में इसका प्रयोंग सकल सत्ता के अर्थ 
में हुआ है ।* अद्वेतवादी गोड़पादाचाय ने माराइ्क्योंपनिषद्‌ की कारिकाओं 
में इसका प्रयोग इसी अथ में किया है। ब्राह्मण दशने। के पश्चात बोंद्ध 
दशन का उत्कर्ष हुआ । बोद्ध दशन में शन्य शब्द को अत्यधिक महत्व 
दिया गया है। शन्यवाद बौद्धों का प्राचीन मत हैं। नागाज न तथा 
आयेदेव नामक आचार्यों ने प्रज्ञा परिमिता आदि अन्थों के आंधार पर उसका 
प्रतिपादन किया था । शंकराचाय ने वेदान्त सूत्र के माध्य में बोद्धों के शून्य 
वाद को स्पष्ट करते हुये लिखा है कि “बोद्धों के अनुसार आत्मा या 
ब्रह्म कोई भी नित्य वस्तु जगत के मूल में नहीं है । जो वस्तु दीख पड़ती 
है वह क्ञणिक और शन्य है |? कुछ विद्वानों की धारणा है कि बोद्धों का 
शुन्य वास्तव में आत्मतत्व के निषेध के रूप में प्रयुक्त नहीं हुआ है, जेसा 
कि शंकराचाय ने सममाने की .चेष्टा की है । उनका मत है कि बोंदों ने 


िननीननननाणा रे 


१ बलदेव उपाध्याय--“भारतीय दुर्शन??---पू० २१४६ 
२ वेदान्तसूत्र भाष्य---२/ $८/२६ 
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तत्व की अनिवंचनीयता सिद्ध करने के लिए ही उसे श॒न्य रूप माना है ।" 
एक विद्वान ने तो यहाँ तक लिखा है कि बोद्धों का शन्य वास्तव में परमाथ 
सत्ता का ही वाचक है ।र कुछ विद्वानर शून्य का मध्यमार्गीय अर्थ लगाते 
हैं । उनका कहना है कि तत्व न तो सतरूप है और न असतरूप हो । उसका 
स्वरूप दोनों के मध्य विंन्दु से निशांत है। उसे वह शुन्यरूप मानते हैं। 
इस प्रकार बौद्धों के शून्यवाद के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है । हमारी 
समम में इस शब्द का प्रयोग भगवान बुद्ध ने तत्व को अनिवचनीयता ही 
ध्वनित करने के लिए किया था | बाद में दूसरे आचायों ने उसे निषेध 
ओर अभाव रूप कल्पित कर लिया । नागाज न ने उसे सत्‌ और असत के 
बीच का एक द्वताद्त विलक्षण . वस्तु ध्वनित करने की केध्ठा की । आगे 

लकर महायान मत में वही शूत््य परमाथ सत्ता का वाचक माना जाने लगा .। 
इसके पश्चात्‌ इस शूज्य शब्द का प्रयोग ओर प्रचार सिद्धों में बढ़ा । सिद्ध 
लोगों का सम्बन्ध भी किसो न किसो रूप में बाोद्धों से ही. था । उनकी शूत्य 
सम्बन्धी भावना बहुत कुछ बोद्धों से मिलतो जुलतो है । नाग्राजु न का 
शुल्यवाद इनमें द्वताद्वेत विल्नक्षणवाद के रूप में विकसित हुआ है ।* . सहा- 
यानियों में शूस्य शब्द महासुखवाद 5 का वाचक भो समझा जाता था । 
सिद्धों ने उसका प्रयोग इस श्रथे में भी किया है । सिद्धों. में ऐसे स्थल भी 
मिलते हैं जहाँ शून्य शब्द का प्रयोग बोद्धों के ज्ञणिक. शर्थ में भी .. किया 
गया है। .. 


१ बलदेव उपाध्याय--“सारतीय दुर्शन!--प्ृ ० ३१४६ द 
२ विनयतोष भद्धाचायं--“बोद्ध धमम में योग”? कल्याण योगा 
--चु० कै३०: ४ हिट: क 55 के कली के एकता द 
.. ३ दत्त चंटर्जी--एन इण्ट्रोडकशन हु इंडियन फिलासफीः--प० १६६ 
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आगे चलकर शुल्यें शंब्दः का और भी अधिक विंकास हुआ । वह 
_ अमाव रूप, क्षरिक हफ, द्वेताद्त विलत्तण तत्व, केवलावस्था आदि हूपों 
अतिरिक्त भी अन्य कई अ्र्थों में प्रयुक्त किया जाने लगा। केवल हृठयोंग 
प्रदोपिका में ही इसका प्रयोग कर-पाँच अथों में हुआ है।* एक स्थल 
पर वह ब्रह्म रन्त्र का वा्चक हैं ।र दूसरे स्थल पर उसका श्रर्थ देश काल 
परिछिन्न ब्रह्म से लिया गया हैं।* एक तीसरे स्थान पर वह सुघुम्ना नाड़ी 
के अथ का द्योतक है ।* एक अन्य स्थान पर उंसका प्रयोंगे अनांइत चक्क 
के पर्याय के रूप में भी हुआ है |५ नाथपंथियों में आकर शून्य शब्द को 
ओर अधिक विकास हुंआं। गोरखनांथ ने इसका प्रयोग द्वैतादेत विलक्तर 
तत्व और ब्रह्म रन्ध्र के अथ के अतिरिक्त समात्रि की अवस्था के अर्थ में 
भी किया है। 








कबीर को “शल्य? की इस प्रकार एक लम्बी चोढ़ो परम्परा प्राप्त हुई 
थी। किन्तु उन्होंने इसका प्रयोंग अधिकतर नाथ पंथियों और सिद्धों के 
। अनुकरणा पर किया है । कबीर में शुन्य शब्द कहीं पर तो सुषुम्ना का वाचक 








ग्ीहन:“खेन :  कन्सखे शन. ऑफ शून्यवाद इन मेडिवल 
इ डिया!??--विश्वभा रती न्यूँ सीरीज १/१ हल हू 5. व्था 
राहुल सांकृत्यायनं---हिन्दी काव्य घारा--पू० ११ 
२ “हट्योंग प्रदीपिका?--४ / १० पक द क्‍ 
कि इ हु “हृवत्योग प्रंदीपिका?? 
कह 0 मे न | हे 8 इक भा पीला पर ॥ 0 /ा 
& ह० अ०च--) [७३ 5. आल, 5 जा 7 कट डे के 
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है," कहीं ब्रह्म रन्थ्र का योतक हैं और कहीं केबलावस्था का संकेतक है।रे 
यहाँ तक तो वे सिद्धों ओर बोद्धों के अन्ुुयायो कहे जा सकते हैं । किन्तु 
उन्होंने “शून्य? शब्द का प्रयोग भावरूप ब्रह्म के अथ में भी किया हे, यह 
उनका मौलिक प्रयोग कहा जा सकता है.। यद्यपि सिद्धों, नाथों ओर महा- 
यानियों का शून्य शब्द कहीं-कहों भाव रूप तत्व का वाचक सा प्रतीत होता 
है किंतु ये लोग सिद्धांत रूप से कट्टर आस्तिक नहों थे, इसलिए उनकी 
शून्य सम्बन्धी भावना उतनी अधिक आस्तिक नहों थी जितनी कबोर की 
है। कबीर उच्च कोटि के भक्त और कट्टर आस्तिक महात्मा थे। उनकी यह 
आस्तिकता शूज््य शब्द में भो प्रतिष्ठित है। उन्होंने कहों पर भी शुज्य 
शब्द का अथ अमावरूप और ज्षणिक रूप के अर्थ में नहों किया जंसा 
अधिकांश बोद्धों ने किया है । कबीर की बानियाँ का अध्ययन करते समय 
इस बात को सदव ध्यान में रखना चाहिए कि कबीर का शुज्ञ्यवाद बोद्धों के 
शूज्यवाद से भिन्न है । उनके ऊपर योगियों के शून्यवाद की छाया अवश्य 
है। किंतु उसे भी हम उनका सच्चा मतबाद नह कह सकते । उनका शज्यवाद 
एक सच्चे श्रद्धालु और आस्तिक भक्त का शन्यवाद है । उनका शल्य अद्वेत- 
वबादियों के अद्वेत तत्व का भावात्मक प्रतिरूप माना जा सकता है । 
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4 “कबीर अन्थावली??---पछू ० १८ पर निम्नलिखित साखीं देखिए:-- 
गंग जमुन डर अंतरो, सहज सु'नि ल्‍यो घाट |. 
तहां कबीर मठ रच्या, सुनि जन जोब बाट ॥ 
“पैसा कोई नां मिले, सब विधि देइ बताय |... 
सुनि मण्डल में पुरिष एक, ताहि रहे ल्‍यो लाइ ॥?” द 
| क० अञ्र ० पृ० ६७ 
३ क० ग्र० पृू० २८३ पर ६३ अन्तिम पंक्ति का 
४ अबरन बरन घाम नहिं छाम | अबरन पाइये गुरु की साम ॥ 
टारी न टर आब न जाइ। सुज्न सहज महि रहो समाइ ॥ 
न 5 हि व कुक कू० आर ० छए० २६६ 


नें शब्द के संमान “निरू्जन?? शब्द भी 
कबीर को बांनियों में कई बार आया है। अतएवं यहाँ पर उसका भो 
ऐतिहासिक विकास संकेतित कर देना आवश्यक है। उपनिषदों में इस 
शब्द का कई बार प्रयोग किया गया हैं। उनमें यह अधिकतर “माया 
रहित?” अथ का वाचक है । मुरडकोपनिषद्‌ की निम्नलिखित उक्कि से यहो 
बात स्पष्ट होती है:--.. 





“तदा विद्वान्‌ पुण्य पुपे विधूय निरञ्जन; परम साम्यमुफ्ति । 


द से . ॥_मु० ३/३४ 

यहाँ पर निर|्जन शब्द विद्वान्‌ के विशेषण के रूप में प्रयुक्त हुआ दे 
ओर “माया रहित” अथ का द्योतक है । अन्य उपनिषदों . में भी इसका 
प्रयोग थ्रायः इसों अथ में किया गया, हैं । उपनिषदों के अतिरिक्त यह शब्द 
श्रीमदूभागवत में भी पाया जाता हैः-- 


““जैष्कम्यण्यच्युत भाववर्जितम न शोभते ज्ञानम्लं निरञ्जनम्‌ |”! 
अथात्‌ नेष्यंकम स्वरूप निरब्जन भी अ्रच्युत भाव के बिना शोभा नहीं 
देता । स्पष्ट ही यहाँ पर निरब्जन शब्द निमल, पवित्र और अज्ञान रहित 
का वाचक हैं इस शब्द का प्रयोग योगियों ने बहुत अधिक किया है। 
इसीलिए “हंठ्योंग प्रदीषिका? में यह शब्द कई बार आया है। एक स्थल पर 
तो यह माया रहित शुद्ध बुद्ध मुंक्त ब्रह्म का वाचक' प्रतीत होता है। एके 
दूसरे स्थल पर इसका प्रयोग विशेषण के रूप में हुआ है । वहाँ पर उसका 
अथ शुद्ध ओर पवित्र निकलता है | “शिवसंहिता?रै में भी यह शब्द 


#. ४ रे 
बज 5 हल # बात १० 





१ श्रीमद्मागवत--॥$ / £ / १२ इज हद पुर जिम मी ह 
२ हृठयोंग प्रदीपिका--8४ /१०९ और सी देखिएं--+४ ४ के के 
३ हव्योग प्रदीपिका--४ / १ हो बडी. हत हर 
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लगभग इसी अथ में प्रयक्त किया गया है। आगे चलकर सिद्धों ओर नाथों में 
तो यह शब्द बहुत अधिक प्रचलित हुआ सिद्धों ने इसका प्रयोग . अधिक- 
तर शल्य शब्द के साइचय से किया है । ऐसे स्थलों पर वह प्राय; अथ 
निर्विकल्पक, असंग ओर.निपेक्ष आदि अर्थों का ही बोतक प्रतीत होता है ।* 
. कहीं-कहीं पर उनमें इसका प्रयोग द्वतादत विलक्षण के अर्थ में भी किया - 
गया दे ।* सिद्धों के पश्चात्‌ इस शब्द का प्रचार नाथ पंथियों में बढ़ा । 
गोरखनाथ ने इस शब्द का प्रयोग अधिकतर निगु ण ब्रह्म के अथ में ही 
किया है ।* एकाघ स्थलों पर ही इसे शूज््य के विशेषण के रूप में भी लाए 
हैं।१ ऐसे स्थलों पर उसका प्रयोग सिद्धों की परम्परा से मिलता-जुलता है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि “निरञ्जन? शब्द वदिक ओर बेष्णव साहित्य में 
अपने साधारण अथ “कालुष्य, पाप या माया रहित?” का योतक था। बाद 
में सिद्ध लोग इसका प्रयोग अधिकतर उन तमाम विशेषणों के अथ में करने 
लगे जो नागाजु न के शून्य के लिए प्रयुक्त होते आए थे। आगे चलकर 
नाथ पंथी योगियों में यह ब्रह्मरंध्र निवासों नाद स्वरूपी निगु ण चेतन्य ब्रह्म 
का वाचक बन गया । 


निरञज्जन शब्द पाशुपत . दशन सें. भो. पाया जाता है। पाशपत 
दशन में पशु माया विशिष्ट जीव को. कहते हैं।. इसके दो. भाग माने 
गए हैं:-( १ ) साम्जन ( २ ) निरब्जन । साब्जन शरीरधारी जीव को 
कहते हैं.ओर निरूजन माया विशिष्ट अशरीरी जोव. को । इससे स्पष्ट होता 
है कि निरज्जन शब्द इस दश्न में आकर पूरे प्रारिमाषिक शब्द बन गया: 
है। इसी पाशप्त दशन का आधार दोकर ए बहुत सी शव ओर शाक्क बिचार- 
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इनसें एक निरूजना साधना पद्धति भी थो । इस निरूजनी साधना पद्धति 





पर एक ओर तो पराशपत के निरञज्जन 


| बे 
॥ 67. 0 है? 





दूसरो ओर रि ओर नाथ पंथियों. को ओगिक ञञों 
शाक्कों को तांञज्रिक साथना पद्धति ने भी इनको यथेष्ट. प्रभावित 
किया था। इन समस्त प्रभावों को समेट कर अभिनव रूप वारछ 
'कर उठ खड़ा होने चाला सम्प्रदाय ही निरण्जन मत के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ । डा० बड़थ्वाल ने इनके अचुयायियों के साधनां सम्बन्धी विचारों का 
अपने एक लेख में विश्लेषण भी किया है। इस निरण्जन मत में निरण्जन 
शब्द का. प्रयोग बहुत कुछ सात्विक अथ में ही किया यया है । किन्तु 
सम्भवतः इन सात्विक निरशज्जनवादियों को एक उपशाखा भी थी जिसके 
संस्थापक. सम्भवत: शाक्त ओर शेव तान्त्रिक थे। उन्होंने निरब्जन को 
झुपत दर्शन में श्रयुक्त निरत्जन के आधार पर अन्यत्र माया या अज्ञान 
प्रतिरूप मानना आरम्भ कर दिया । इस मत के अनुयायी पहिले कबीर 

के समय तक अपना स्व॒तन्त्र अस्तित्व रखते थे । सम्भवतः बम्बई प्रदेश 
में इस दूसरे निरञ्जन मत का प्रयोग हुआ था । बाद में जब कबीर पंथ 
का उद्य ओर विकास हुआ तो निरव्जन मत के इस उपसम्परदाय के मत 
कुछ कबोर के पुत्र कमाल को था.। बस्‍्बई के तरफ के कबीर पथियों से 
. बात करने पर इस बात का आभास मिला है। इस सम्बन्ध नखित 


























प्रमाख अभी तक नहों प्राप्त हो सके हैं। खोज बराबर जारी है । उपयु क 
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जिस अर्थ और रूप॑ में वह कबोर पंथियों में मान्य है । जिन बानियों में, 
निरञ्जन शब्द का प्रयोग हेंयतर अर्थ में किया गया है, उन्हें हम कबीर 
की प्रामाणिक रचनाएँ नहों मानते । कबोर अ्रथावली और संत कबीर 
में हें ढ़ने पर एक भो ऐसा स्थल नहों मिलता जहाँ उन्होंने निरण्जन काः 
अंयोग उसी अथ में किया हों जिसमें वह कंबीर पंथ में प्रचलित है 
मेरी दृढ़ धारणा है कंबीर के नाम से प्रचलित वे बानियाँ जिनमें निरब्जन 
शब्द का अयोंग सात्विक अथ में नहीं किया गया है---कबीर को नहों हैं । 
 कबोर स्वभाव से सात्विक थे। उनके ऊपर सभो सात्विक धम ओर 
पद्धतियों का प्रभाव पंड़ो था। उनकी उन्होंने प्रशंसा भी की है। असात्विक 
घर्म ओर दशनं पद्धतियों से इन्हें घृणा थी । इसीलिए उन्हें।ने स्थान- 
स्थान पर. शाक्कों की निनन्‍्दा ओर वष्णवों की प्रशसां को है। उन्होंने 
. असातलिक घम और साधना पद्धंतियों से कुछ बातें महण अवश्य की थीं, 
किन्तु वे केवल उन्हीं बातों को अपनां सके थे, जो उनकी सात्विकता 
ओर आस्तिकता के: मेल में थों । ऐसी दशा में यह कदापि स्वीकार नहीं 
किया जा सकता कि कबीर ने किसी निरज्जन या उससे सम्बन्धित किसी' 
असात्विक उपसंग्रदाय के अनावश्यक तत्व ग्रहण किए  होंगे। डा० 
हजारी प्रसाद ने इस शब्द पर विस्तार से विचार: किया है। उन्होंने 
निरम्जन को एक मध्यदेशीय पंथ का परम देवत माना है। उनका कहना 
है कि कबोर पंथ को इस निरूजन पंथ से अपने अस्तित्व के विकास के 
लिए इन्द्र करना पड़ां थां। कबीर पथियों ने पराजित पथ के परम देवत 
को शैतान जैसा मात्तनां प्रारंम्भ कर दिया। हमारी समंमझमें यह मद 
हीं लिखित॑ प्रमाणों के आधार पर प्रतिष्ठित-नहीं किया गया हैं, अतएव 
इस सम्बन्ध में कुछ कहा नहीं जा सकता । "इतना -तो वे. भी मानतेः 
हैं कि निरब्जन शब्द का प्रयोग कबीर पंथियों में प्राए जाने वाले 
निरण्जन के अथ में “नहों कियां है। उनकीः धांरणा है. कि कबीर ने 
निरण्जन शब्द का प्रयोग अधिकतर नाथ पंथियों के अनकरणा पर किया 
है और दो आदि में प्रयुक्क' निरअरजन! शंब्द से कछे हैय॑तर 
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अथ में प्रयुक्त मानते हैं। मेरी समझ में यह मत. आलोचना के परे नहीं 
है। जेसा कि हम “शल्य शब्द पर विचार करते हुए -दिखला चुके हैं, 
कबीर ने किसो एक शब्दन्या साथना,का प्रयोग केवल कभी एक रूप में 
नहीं किया है। वे विकासवादो थे । उनको सारी विचार धारा धीरे-धीरे 

विकसित हुईं थी । यही कारण है कि उनमें प्रत्येक साधना, प्रत्येक शब्द 
: श्रयोग और उत्येक विचारधारा के विकसित होते हुए विविध स्तर दिखलाई 
पंडते हैं। “निरब्जनः शब्द के ,सम्बन्ध में भी यही बात लागू होती है । 
कवीर को प्रामाणिक रचनाओं में कहीं-कहीं सम्मवतः यह शब्द पाशुपत 
दशन के आधार पर शरीर का वाचक है । श्रपने विकास की दूसरी अवस्था 
में इसका प्रयोग उन्होंने ठोक उसी अथ में किया है, जिस अर्थ में नाथ 
पंथियों ओर सिद्धों द्वारा होता रहा है । तीसरी अवस्था में यह परात्पर ब्रह्म 
का वाचक बन गया है ओर वेदिक तथा वैष्णावी साहित्य में प्रयुक्त 
निरञ्जन के अनुरूप है । कबीर का यही अन्तिम मतवाद था। 





“नाद ओर विन्दु!;--नाद बिन्दु शब्दों का सम्बन्ध लय 
. योग साथना से हैं । लय योग साधना अत्यन्त प्राचोन है.। कठोंपनिषद्‌ 
में इसका निम्नलिखित शब्दों में संकेत किया गया हैः-- 


_यदा पज्चावतिष्ठन्ते ज्ञानानि मनसा सह ।... 
बुद्धितच न विचेष्टति तामाहु: परमां गतिम्‌ ॥ 
.. कठोपनिषद्‌ २/३/३०. 
अथात्‌ “जब योगाभ्यास के बल से पंच ज्ञानेन्द्रिय. छठा मम और 
सातवां बुद्धि लय भाव को प्राप्त होशजातीः है, तभी परम “गति की:स्थिति 
उपलब्ध होती हैं ।”? इस लय योग को सिंद्ध करने के सहसों साधन 


किन्तु प्राचीन काल से विवेकी साधक नाद लय: कोन्ही महत्व 
हैं। शंकराचाय ने 'योंग तारावली? नामक: अन्थः में: नांदे! “खय साधना 
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हाँ विस्तार से निर्देश किया है। “हस्योंग प्रदोषिका” में तो इसे स्पष्ट ही 
औष्ठ साधन कहा गया है।* शिव संहिता ने भी “न नादसमोलयः”? 
कह कर इसी का समथन किया है । इस नाद लय सांधना से ही नाद- 
विन्दु साधना का सम्बन्ध हैं। दोनों में केवल अन्तर इतना हो हैं 
कि नांद लय साधना में मन को नादस्वरूपी ब्रह्म में लीन करने 
का आदेश दिया गया है । किन्तु नाद विन्दु साधना प्रय॒त्त रूप 
में मन के लय से सम्बन्धित नहों है। नाद विन्द की साधना करने 
वालों का विश्वास है कि विन्द साधना से मन, बुद्धि आदि स्वयं 
नाद स्वरूपी ब्रह्म में लीन हो जाते हैं । हठयोग प्रद्ेषिकारे में स्पष्ट कहा 
गया है कि जब विन्द स्थिर होता है तो मन भी स्थिर होता है ओर बिन्द 
. के चपल होने पर मन भी केन्द्रित नहों हो सकता। और जब तक मन केन्द्रित 
नहीं होगा, लय योग की प्राप्ति नहों होंगी । 
_ नाद और विन्दु शब्दों का प्रयोग योगियों ने कई अर्थो' में किया है। 

सावारणतया नाद का अथ सुक्म ,शब्द तत्व का क्रियमाण स्वरूप है, जो 
क्रमशः स्थूल रूप में परिवर्तित होता जाता है और बाद में छष्टि का कारण 

हो जाता है।रे नाद का अथ अनहद नाद से भी लिया गया है ।* यह 
परमात्मा का भी वाचक प्रसिद्ध है। बिन्दुई शब्द स्थूल रूप से बीय का 
पर्यायवाची है ओर ब्रह्मचय॑ साधना के लिए प्रयुक्ष होता दे । किन्तु इससे 
योगी लाग जीवात्मा का भी अथ लेते हैं ।* 


१ हटठयोग प्रदीपिका ४/६६ 


२ हटव्योंग प्रदीपिका ४/११४ 
| गो० या० पृ०. ३७ /२रे की टीका 








नाद पिन्दु खाघथना का उदय सबसे पहिले सम्म्तः तान्त्रिको में हुआ 
था। तान्त्रिक बाद्द, शब, शाक्त सभी मत्त वाले होते थे । तम्त्र ग्रंथों में इन 
शब्दों का अनेक बार प्रयोग हुआ है। तनन्‍त्रों के बाद यह साधना परवर्ती 
मत्स्थेन्द्र-नाथी हठयोग को विविध शाखाओं में प्रविष्ट हुई | नाद बिन्दु 
उपनिषद में इसका विस्तार से वर्णन किया गया है। इनके अ्रतिरिक्त इस 
साधना का वर्णन हठयोंग प्रदोपिका, घेरण्य संहिता, प्रस्थानत्रयो, मधु- 
सूदन-सरस्वती-स्मृति प्रति अन्य अन्यों में भो किया गया है। 
कबीर को यह शब्द सम्भवतः सिद्ध ओर नाथों से ही मिले थे--तान्त्रिकों 
स॑ नहां । 








सिद्धों में नाद विन्द शब्दों का जगह-जगह पर उल्लेख मिलता है। 
किन्तु उनमें ऐसे स्थल कम हैं, जहाँ इस सावना का श्रद्धा के साथ विस्तार 
से विवेचन किया गया हो। बिनद साधना ब्रह्मचय से सम्बन्त्रित थी 
चोरासी सिद्धों में अधिकांश सिद्ध वाममार्गी होने के कारण ब्रह्मचय के 
विरोधी थे । केवेंल दो चार सालिक सहजयानी सिद्ध ही ऐसे थे, जो नाद 
विन्द साधना के सात्विक स्वरूप में विश्वास करते थे। यही कारण है कि 
सिद्ध मत में इस साधनां को उतना महत्व नहीं दिया गया जितना कि 
उनकी प्रेतिक्रियों के रूप में उदथ हुए सांत्विक नाथ पंथ में । उन्होंने इन 
ब्दों को बौद्ध तान्त्रिकों ओर योगियों की परम्परा से प्राप्त किया था इसी- 
लिए उनमें वे स्थानं-स्थान पर दिखलाई पड़ जाते हैं। वास्तव में अविकाश 
सिद्ध लोग नाद विन्दुँ साधना के अनुयायी नहों थे । निम्नलिखित दोरे में 
देखिए नांद विन्दु के प्रति उपेतज्ञा का भांव भी प्रकट किया गया है:*-- 








“नाद न बिन्द न रविन शशि मंडल ।चिजरसअ सहाबे मूफल । 
उज्‌ रे उज्‌ छाँड़ि मा लेहु रे बंक । निअहि वोहि मा जाहुरे लंक ।! 


>डननकनन ४ 
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सिद्धों के बाद नाथ पंथी हठयोगियों में यह साधना बड़ी ग्रबलता के 
साथ श्रच्लित हुईं। गोरखनाथ ने इस साथना को सिद्धि प्राप्ति का हंढ़ और 
निश्चित माग माना हैंः-.. 


नाद बिन्द हैं फीकी सिला । जिहिं साध्या ते सिरे मिला [ 
गों>० बा०-प्रू० ६१% 


सही है कि गोरखनाथ जी ने विन्द साथना को बहुत महत्व दिया. 
है। किन्तु वह आध्यात्मिक अनुभूति-विरहिंत साधना को व्यथ भी मास 
थे। उन्होंने कहा भी है:-. 


व्यद्‌ ब्यद सब कोड़ कह । महा व्यंद कोड़ किरला छहे | 
हह ब्यद भरास लाब बंध ।असथिरि होत न देषों कंध ॥ 


गा० बा०--प9 ० ७५ ' 


अथांत्‌ विन्द्‌ विन्दु तो सभी बोलते हैं किन्तु महाविन्द को कोई विरला 
ही श्राप्त करता है। आध्यात्मिक अनुभूति के बिना जो विन्द मात्र के अर्थ हर 
_ क्रिया का आश्रय ग्रहरा। करते हैं उनका शरीर स्थिर होते नहीं देखा गया कल 
है। इस प्रकार स्पष्ट है कि गोरख ब्रह्मानुभूति, को आवश्यक मानते थे |. 
गोरख में “विन्दु” शब्द का प्रयोग जीव शक्ति के लिए भी किया हुआ जान . 
. पड़ता है। जहाँ पर वे नाद में विन्द के समाने की बात कहते हैं वहाँ विन्दु 
का अथ जीवात्मा लेना ही उचित है । हठयोग अ्रदोषिका के टीकाकार ने रे 
इसका यह भी, एक अ्रथ माना है। कहीं कहीं पर. गोरखनाथ जो से बिन्दु 
: का अयोग शिव के अथ में भी किया है:-. ह 
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. * नाद बिन्दु शब्दों का प्रयोग कबीर ने भी किया है। इन शब्दों को . 
वे प्रायः उन्हों अर्थों' में ग्रहण करते: थे; जिन आश् खन्नथ जी + विन्दु 
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साधना उन्हें भी मान्य थो, किन्तु इसे वे उपसाधना मात्र मानते ये साध्य 


नहाँ उनको मूल साधना तो भगत्रद्‌ू भक्ति थी । इस बात को उन्होंने इस 
. हपक से स्पष्ट करने की चेष्टा की है । 


नाद ब्यंद की नावरी, राम नाम कनिहार । 
कहे कबीर गुण गाहले, गुरु यमि उतरों पार ॥ 


क्र्० ग्रे ० छु० * 5 
यहां पर स्पष्ट ही उन्होंने राम नाम की अपेक्षा नाद ब्यंद को गौर रूप 
माना है । जिस तरह से नदो पार करने वाला पथिक पहिले तो एक नाव की 
खोज करता है नाव मिलने पर उसके खने वाले कशणधार की चिन्ता होती है 
साथ ही एक पथ-प्रदर्शक को भी आवश्यकता पड़ती है तथा इन तीनों के 
. आंत हां जाने पर वह प्रसन्नता पूवंक गीत गाता हुआ नदों के पार पहुँच 
जाता है, उसी प्रकार जींवरूपी पथिक को भवसागर के पार जाने के लिए 
_नाद बिन्दु साथना के रूप में एक नाव को आवश्यकता होती है। उस 
साथना को सफल बनाने के लिए राम नाम रूपी कणधघार अपेक्षित होता 
है। पथ प्रदशेक गुरु के बिना तो काम हो नहों चल सकता। इन तीनों 
के मिल जाने पर वह सरलता पूर्वक भगवान का कोन करते हुए उस पार 
जा सकता है। इस प्रकार स्पष्ट है कि कबीर कोरी नाद विन्दु साधना को 
नाव के समान शुष्क ओर जड़ मानते थे | वही भक्ति भावना से समन्वित 
होकर भवसागर के पार ले जाने वालीं वस्तु बन जाती है। कोरी विन्‍्दु 
साधना कीं इसीलिए उन्होंने एक दूसरे स्थल पर निन्‍्दा की है। 


वेन्‍्द राख जो तरय भाई । खुसर क्‍यों न परम गति पाई । 
मर पक - क० ग्र ० 8० ३०० 
... इस प्रकार स्पष्ट है कि कबीर ने नाद विन्दु साधना को अधिक महत्व 
नहीं दिया है. परम्परा पांखन के रूप में हो इनमें यह शब्द मिलते हैं। 
नाद से कबीर का अभिश्राय अधिकतर अनहद नाद होता है । विन्डु का 
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यह साधारण अर्थ ब्रह्मचय पालन हीः लेते हैं । कहीं-कहीं पंर नाथ पंश्रियों 
के अनुसरण पर उन्होंने नाद को परमात्मा और बिन्दु को जीवात्मा के 
अथ में भी प्रयुक्त किया है। गोरखनाथ और कबीर की बिन्दः साथना 
में इतना हो अन्तर था कि गारखनाथ ज्ञान पूवंक को गई ज्ञाद विन्द 
साथना को महत्व देते थे और कबीर भक्कि पूर्वक को गई ताद बिन्दु 
साथना को । 

'सहज शब्द ;--सहज शब्द सहज मतवादियों का हैं। सहज 
मतवाद बहुत प्राचीन है। वेदों में दरिित निवारतीम और तिव्युत्तांग सहज 
बादी ही थे। अथवंद में वर्णित ब्रात्य भी सहज धर्म के अनुयायी थे। 
ये सहज वादी अधिकतर पुरुष वादी होते थे ओर मनुष्य को ही सबसे 
अधिक महत्व देते थे । वेदों के पश्चात्‌ सहजवाद का प्रवतेत्त सिद्धों में 
हुआ । इनकी सहज भावना बोंड्धों को शल्य भावना से प्रभावित प्रतीत 
होती हैं । सिद्ध लोय सहजावस्था को द्वेताद्वेत विलक्षख को स्थिति मानते. 
थे। सिद्ध तिल्‍लोपाद ने इसो बात को ध्वनित करते हुए लिखा हैः-- 


सहजें भावाभाव थे पु्छह । सुण्ण करुण वहि समरस इच्छहा ॥ 
तिल्ला० दोहा कोष---बाग्ची प्र ० १ 


इसमें स्पष्ट ध्वनित किया गया है कि 'सहज?ः भाव और अभाव दोनों 

से भिन्न है । उसे हम देताद्वत विलक्षण समरसता को स्थिति कह सकते हैं। 

इसके टांकाकार ने 'सहजे? का पर्यापवाचां 'समरसे? ही दिया भो है । पिद्ध 

लोग सहज का प्रयोग सरल आर प्राकृतिक भी किया करते थे । तिक्षोपाद : 
के एक दाहे से यहा ध्वनित भी हेता हैः-- 2 

 सहजेंचित्त विसोह हु चज्ज । इह जम्महि सिद्धि [मोक्ख भज्ज | ॥ 

। तिल्लो० दोहा कोष---बास्वी' प्ू० ४ 

क् । 'सहज? शब्द टोकाकार द्वारा स्पष्ट नंहों किया गया है । 





की 


इसका सीधा साथा अथ “स्वाभाविक गति से” लेजा चाहिए.) सिद्ध लोग 
इस सहज साथना के सामने निरवाण को भो महत्व नहीं देते थे । सरहपाद 
लिखा है:--- द 
(सहज छड्डि जें णिव्वाण भाविउ | 
णउ परमत्थ. एकक ते साहिड ॥ दोहा कोष-०४० १४ 


नाथ पंथियों ने सहज शब्द का प्रयोग बहुत कमकिग्रा है । इसका 
कारण यही है कि वे सहजयोंग में विश्वास न करके हठग्ोग में विश्वास करते 
थे । जहाँ कहों भी उन्होंने (सहज? शब्द का प्रयोग सो किया है वहाँ वह 
स्वाभाविक का हो पर्योगवान्रों प्रतीत होता है। ग्ोरखनाथ एक स्थल पर 
लिखते हैं:--- 
_गिरही जो सो गिरहे काया, अभ्यन्तर की त्यागे माया 
सहज सील का घर शरीर, सो गिरही गंगा का नीर ॥ 
. गोरख की इस बानी में 'सहज? शब्द्र स्वाभाविक का हो वाचक है) 
. अतः स्पष्ट है कि सिद्धों का पारिमाषिक सहज नाथों में आकर स्वाभाविक! 
का वाचक बन गया था । 
महात्सा कबीर ने संहज शब्द का प्रयोग बहुत बार किया है । किन्तु 
इनके सहज को सहजवादियों के सहंज से बिलकुल भिन्न समझना चाहिए । 
. उन्होंने एक हथल पर यह बात स्पष्ट कही मो है 
.... सहज सहज सब कोय कहे, सहज न चौीन्‍्हें कोय । 
जिन सहज विषया 'तजी, सहज कहीजे 
सहज सहज सव॒ कोय कह, सहज न चौन्‍्हें कोय । 
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. _ सहज सहज संब कोंय कहे, सहज न चौन्‍्हे कोंय । 

_ जिन सहज हरि जी मिले, सहज कहीज सोय ॥ 
इन साखियों में एक . ओर तो कवीर ने परम्परागत सहज वाद की 
उपेक्षा को हैं ओर दूसरी ओर उसके स्वरूप का अपने ढंग पर निरूपणा । 
इन पंक्षियों से स्पष्ट है कि कबीर के मत में सहज वाद भक्कि के सहज प्राप्ति 
से सम्बन्धित है। सिद्ध के समान जीवन के सहज उपभोग से नहीं । 
इनके सहजवाद का लक्ष्य स्वाभाविक गति से वेराग्य और “भक्ति की 

श्राप्ति करना था । 8 इहक आ 
कुछ स्थलों पर कबीर ने सहज? शब्द का प्रयोग निगु रा ब्रह्म के अंथ 
में भो किया है। यहाँ पर भी उनका सिद्धों से मतभेद है । सिद्ध लोग 
सहजावस्था को निर्विकल्पक शुज््य रूप मानते थे। किन्तु कबीर का सहज 
अद्वेतवादियों का सवब्यापी अंव्यय तत्व है। कहीं-कहों यह सहज शब्द 


“समाधि! और नादस्वरूपी ब्रह्म का पर्योयवाची भी प्रतीत होता है, किन्तु : 


ऐसे स्थल कबीर को बानियों में कम हैं। इस प्रकार कबीर की सहज 
साधना सात्विक भक्ति विशिष्ट अद्वेत मूलक है । 


. खसम -.ऊबीर को बानियों में 'खसम? शब्द का प्रयोग भो बार-बार 
'कियो गया हई । डा० हजारो प्रसाद द्विवेदी तथा पं ० चन्द्रबली पारडेय ने इस 
सम्बन्ध में खोज भी की है । डा० हजारो प्रसाद का. मत है कि कबोर में 
यह शब्द निद्ृष्ठ पति" के अथ में प्रयुक्त हुआ है। पं० चन्द्रबली पाणडेय ने 
हु र्‌ के ८ (५. के 
इसे साधारण रूप .से-पति के अथ में प्रयुक्त हुआ तिद्ध किया है। हमारी 


समम में कबीर ने खसम? शब्द का प्रयोग अपने नियु ण ब्रह्म के लिए 


किया था । इस शब्द को उत्पत्ति कब और केसे हुई, इस सम्बन्ध में कुछ 
निश्चय पूवक तो नहीं कहा जा सकता । किन्तु हमारा दढ़ मत है कि इसका 
बसे: पहिले तियों में ब्रह्म का वणन करते 
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हुए उसे “आंकाशवत सवेगतश्च ह पूर्ण कहा गया है। सिद्ध लोग शुज््य 
वादी थे। “आकाश शून्य का प्रतीक है।? आकाश का एक नाम खम'” भी 
है । सिद्ध लोग - अपने शल्य को आकाशवत कहना चाहते -थे इसके लिए 
उन्होंने खम्‌ ओर सम्‌ शब्दों को मिलाकर 'खसम? शब्द को यृष्टि को है । 


इस खसम?” शब्द से उन्हंने अपने द्वताद्वत विलक्षण शून्य शब्द के तत्व 
का वणन किया । तिल्‍लोपाद ने एक स्थल पर लिखा हैः--- 


चित्त खसम जहि समसुह पह्टठड । 
इन्दीअ-विसअ ताहि मत्त ण॑ दीसई ॥ 
दोहा कौष--- ० १ 


अथांत्‌ जब “समसुखस्वरूपी खसम में साधक का चित्त बिलकुल लीन 
हो जाता है तब उसे ऐन्द्रिक अनुभूति नहीं होती । कहीं-कहीं सिद्धों ने 'खसम!ः 
को मन का पर्यायवाची भी माना है। तिल्लोपाद ने ही एक दूसरे स्थल 
पर लिखा है:- 


मणह [भअवा] खसम भजवई || ति० दो०--३०--* 


इस प्रकार स्पष्ट हे कि सिद्धों में यह शब्द कहीं तो द्वेताद्ैत विलक्ष 

शुल्य का पर्यायवाची है ओर कहों “मन? के अथ में प्रयुक्त हुआ है । नाथ 

पंथियों ने इस शब्द का प्रयोग शायद ही एकाथ स्थलों पर किया हो।. 

जहाँ कहों उन्होंने इसका प्रयोग किया भी है वहाँ वह साधारंणतया नाद 
स्व्ररूपी ब्रह्म का' वाचक है । 


कबीर ने इस शब्द का प्रयोग प्राय: दो अर्थों में किया है--एक तो 
परमात्मा या ब्रह्म के अथ में ओर दूसरा मन के अथ में । देखिए निम्नलि- 
खित पंक्वियों में उसका प्रयोग परमात्मा के अथ में हो किया गया हैः--- 


खसमे जाणि खिमाकर रहे, तब होय निरवओं अखे पद हहें। 
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. उनकी एक दूसरी उक्षि में इसका प्रयोगु 'मनः के अध् 
जान पड़ता है। मे पंक्षियाँ इस प्रकार लिखी हैंः-- 

किये गो हक उ गर 5 । 

खसम मर तो नार न रोबे, उस रखवारा आर होव । 

हे ह के वि ० हि बिक वि 0 8 

रखवारे का होय विनास, आगे नरक हृहा भांग विलछास । 
ला .......... . इत्यादि 

प्रस्तुत पंक्षियों में कबीर ने माया का वर्णान किया है। माया अपने 

मन रूपी खसम के नष्ट हो जाने पर भो दूसरे--बुद्धि चित्त आदि अन्तःकरण 

की अन्य वत्तियों में लिप्त हो जाती है--इत्यादि-इत्यादि ॥ कुछ लोग यहाँ पर 

रे ७2 का (्‌ ८ 

खसम को मन का वाचक नहीं मानते हैं। वे उसका सीधा साधा अर्थ पति 

लेते हैं। हमें भो इस अर्थ को मानने में कोई आपत्ति नहीं है। क्योंकि कबीर 

ने अपने को बहुरिया कहा है ओर परमात्मा उनके खसम हैं । वैसे भी उनसे 
कहीं खसम? शब्द साधारणतया पति के अर में भी प्रयुक्त हुआ हैं।' 





' में किया हुआ 


(उन्मनि ४-- “उन्मनिः शब्द का प्रयोग कबीर ने बार-बार किय्रा है। 
अतएव उसके स्वरूप को भी जान लेना आवश्यक: है। यह शब्द नाथ पंथी 
हठग्रोगियों में बहुत प्रचलित था । हठयोग अदीपिका में इसके सम्बन्ध में 
विस्तार से लिंखा हुआ है। “उन्मनिः समावि से मिलती जुलती ध्यान को 
अवस्था है। इसे तुरीया? अवस्था भी कह सकते हैं। इस अवस्था को श्राप्त 
कर साधक द्वेत भाव को भूल कर पूरा द्वेतावस्था को अनुभूति करने लगता 
है-(४/६१) । इस अवस्था के श्राप्त होने पर साधक का शरीर बाह्य बातों 
से इतना अधिक उदासोन हो जाता है कि उसे शंख और दुन्दुभी की ध्वनि 
: तक नहीं सुनाई वड़तो (४ /१०६) । इस को प्राप्त करने का सरलतम ढंग निर्दे- 
शित करते हुए हृठयोंग श्रदोषिका में कहा गया है कि इसे सरलता से प्राप्त 
करने के लिए त्रिकुटी पर ध्यान केन्द्रित करना चाहिए । गीता में भी इस 


प्रकार के ध्यान योय का वर्णन मिलता है। हमारी समझ में नाथ पंथी हठ 
योगियों 


गियों की “उन्‍्मनि? पातश्जलि योंग में वर्शित समाधि का ही रूपान्तर है । 





"१ संत कंबोर--राग बसंतु ३. व कर कद हू व कर डा उड़ इक 
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गोरख नाथ ने इस शब्द का प्रयोग अनेक बार किया हैं। यह शब्द उनमें 
अधिकतर समावि अत्रस्था का ही वाचक प्रतीत होता है। एक स्थल पर 
डा० बड़थ्वाल ने इसका अथ - संझ्व्रि किया भी है । (गो० बा०--१० ३३ 
सा० ६०) । इस उन्मनावस्था में साधक को गोरखनाथ के अनुसार आनन्द 
की भो अनुभूति होती है । एक स्थल पर उन्होंने लिखा हैः-- 
“उनमनि लागा होड़ अनन्द' । गो बा० 8० ४५ 

महात्मा कबीर ने 'उन्मनि? शब्द का फ्रयोग अधिकतर नाथ पंथियों के 
अनुकरण पर ही किया है। वे उसे एक प्रकार का ध्यान मानते हैं.। उन्होंने 
कहा भा है “उन्मनि ध्यान घट भीतर पाया?--क० ग्र० पू० धडे 
गोरख के समान वे उस अवस्था को आनन्द रूप भो मानते थे। इसीलिए 
उन्होंने लिखा हैः--- 

अवधू मेरा मन मतिवारा । उन्मनि चढ़ा मंगन रस पौवे ; 
कृ० ग्र6 प्रृू० ११० 

कबीर ने उन्‍्मनि शब्द का प्रयोग कहों-कहाँ विशषण के रूप से भा 

किया है । एक स्थल पर वे लिखते हैं:-- 
उन्मनि मनआं स॒न्‍्य समाना, दविधा दर्मति भागी ॥ 

ऐसे स्थलों पर “उन्मनि? का अथ केन्द्रित होने को क्षसता रखने वाला 
प्रतीत हाता है । इस प्रकार कबीर ने इस शब्द का प्रयोग अधिकतर या तो 
ध्यान मग्नता के लिए या समाधि के लिए या विश्षण रूप में केन्द्रित होने 
को सामथ्य रखने वालों के अथ में प्रयुक्त किया दें । 





“55 जय (4**?+ कुक 


.. सहायक ग्रन्यसूची 


अमरसिंह बोध--स्वामी युगलानन्द 

अनुराग सागर--- ,,  +»# 

आदि ग्रन्थ--भाई मोहन सिंह 

अनन्तदास की परिचई---अनन्तदास जी क्‍ 

कबीर ग्रन्थावली--सम्पादक डा० श्यामसुन्दर दास 

६ कबीर बचनावलो--सम्पादक महाकविं हरिओऔध 
७ कबीर पदावलौ--सम्पादक डा० रामकुमार वर्मा 
८ कबीर साहब की शव्दावली ( चारों भाग )--बे० प्रे० प्रयाग) 
£ कबीर--डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी द 

१० कबौर चरित बोघ--(वक्‍्टेश्वर प्रेस) 

११ कबोर कसोटी--भाई लहनासिंह 

१२ कबीर मसूर--परमानन्द कृत उदू अनुवाद 

१३ कबीर सागर--युगलानन्द द 

१४ कबीर पन्थ--शिवत्रतलाल 

१५ कबोर का रहस्यवाद---डा० रामकुमार व्मो 

१६ कबीर ज्ञान--सुखदेव प्रसाद 

१७ कबीर साहब. का जीवन चरित-- 

१८ कबोर अध्ययन प्रकाश--मण्िलाल मेहता 

“१६ कबीर साहब ओर उनके सिद्धान्त-- 

२० कबीर एक अध्ययन---डा « रामरतन भटनागर 

२१ गौता रहस्य--लोकमान्य बाल गंगाधर तिलक 
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गंगा पुरातत्वाइु-- 

गोरख बानी--डा ० बड़थ्वाल -. 
गोरख सिद्धान्त संग्रह कप 
गरौबदास जी को बानी--(बे० प्रे० प्रयाग) 
गुलाल साहब को बानी---[बें० श्रे० प्रयाग) 
जायसी ग्रन्थावली---म्रम्पादक रामचनद्ध शुक्ल 
तसब्बुफ ओर सूफी मत--चन्द्रबली पाणडेय 
दाह्कोष---डा ० प्रबोध चन्द्र बाग्ची 

दादू (बंगला)--आचाय क्षिति मोहन सेन 

बम कल्प्ुम 

घमंदास जो का बानी 

नामदेव वंशावलो--नन्हेलाल - 

नाम देव--( नटेसंन कंम्प॑नी, मद्रास) 
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द निरभय ज्ञान--- 


नं रतन--ममश्र बन्धु 


७ बीजक--विचार दास 


- भारती 


८ बोद्धकालीन भारत--जनादंन भट्ट 


द्व दशन--बलदेव उपाध्याय 
माँय साम्राज्य का इतिहांस--विदयालइार 


महात्मा कबीर---हंरिहर निवास हिवेदी 


भक्तमाल--नाभादास 


) भांरतीय दर्शन---बलदेव उपाध्याय 


भवतारण-. : 

भारतीय साहित्य शांत्र---बलदेव उपाध्याय 

भक्ति रसाझत सिन्धचु--+ 7 का ४ 5 

गिय इतिहास की रूपेरेखा--जयचन्द्र विद्यालडर 
योग प्रवाह---डा«  बड़थ्वारे 
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योग सम्प्रदायाविष्कृति-- 
ऋश्वेद संहिता--राम गोविन्द त्रिवेदी का हिन्दो अब्ुवाद 
रैदास जौ की बानी (बे० प्रे० प्रयाग) द 
राम चरित मानस---वेंक्टेश्वर प्रेस बम्बई) 
रज्ब जी की बानी---बें० प्रेस प्रयाग ) 
विचार विमष--चन्द्रबली पासडेय 
विवेचनात्मक निबन्ध--साधूराम 
सत्याथ प्रकाश--दयानन्द सरस्वती 
संस्क्रत साहित्य का इतिहास---कन्द्ैयालाल पोह्दार 
संत कबीर--डा० रामकुमार वर्मा 
संत साहित्य--भुवनेश्वर नाथ मिश्र 
संत धना को बानी--(बे० प्रे० प्रयाग) 
संस्कृत साहित्य की रूपरेखा--प० चन्द्रशेखर पारंडय द 
हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास---डा० रामकुमार व्मा 
हिन्दी साहित्य--डा० श्याम सुन्दर दास 
हिन्दी साहित्य का इतिहास---आचाय रामचन्द्र शुक्ल 
हेन्दी काव्य धारा--राहुल स इझत्यायन 
हिन्दी साहित्य को भूमिका---डा[० हजारी प्रत्ताद 
हिन्दी साहित्य का विवेचनात्मक इतिहास 
हिन्दी पत्र-पत्रिकाए 
कल्याण---(सभी विशेषांक) स्ोरखपुर ६ हिन्दुस्तानी---(प्रयाग ) 
नागरी प्रचारिणी पत्रिका--(बनारस) ०७ झूव सम्बेद--बढोदा 
विश्व भारती पत्रिका-(शान्ति निकेतन) ८ कबौर सन्देश-बाराबको 


४ सरस्वती--(प्रत्राग) .. & गेंगा परातल्वाइु--+ 
रू 
४ साहित्य सन्देश---अआगरा .. १० खोज रिपोट 





संस्कृत और पाली 
४ -काब्यानुशासन--दैमचन्द्र 
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यजुबंद संहिता .... २२ काव्य प्रकाश--मम्मट 
ऐतरेय बाह्य पल द्वार संत्र-बामन 
दशोपनिषद्‌ २४ वास्भट्रालइार---बायगभटट 
योंगोपनिषद २५ उत्तर राम चरित--मबभूति 
वेष्प्बोपनिषद २६ ध्वन्यालोक--आनन्द वर्धन 
श्रोमद्भागवत २७ बकोक्चि जीवित--कुन्त 
श्रीमद्भगवत्‌ गीता २८ नाटय शास्त्र >--मरतसुः 
विध्णु पुराण २६ पंचद्शो 
अग्नि पुराण ३० त्तत्वत्रय 
बोधचर्यावतार ३१ श्रीभाध्य 
महा वर्ग ३२ माध्यमिक कारिका 
भक्तिसून्न--नारद ३३ महानिांस तंत्र 
भक्किसूत्र--शांडिल्य ३४ शक्ति सम्मोहन तंत्र 
शिव महात्म्य पूजास्तोत्र--शंकर ३५ हृटयोंग फ्रदीषिका 
मनुस्य॒ति ३६ शिब संदहिता 
महाभारत ३७ वेदान्त सूत्र 
योग सूत्र 

फारसी और उद्‌ 
सम्प्रदाय--बोी ० बी राय 
कबीर ओर उनको ताली 
कबीर साइब--पं ० मनोहर लाल जुह्शी 
तजरीकीरुल फुकरा--नसोरुद्द 
खुलासा उत्तवारीख , 
मुन्तखिब उल तवारीख 
आइने अकबरी (मूल) 
दविस्ताने मजाहिब (मूल) 
खजीन अत्तुल असाफिया (मूल) 


कर वी ढू 0 कद «& ० ० ० 


ज्ग्यँ न्‍्न्जीँ 4 जन्म 
ल्‍्प्छ. +#छ ७ ७ 
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अंग्रज़ी 
आक्योलॉजिकल सर्वे ऑफ इण्डिया नाथ वेस्ट प्रारविसेस भाग २ 
ए हिस्ट्री ऑफ मरहठा पीषुल | अर 


(5. ८७. 


-ए हिस्ट्रो ऑफ पोलिटिकल फिलासफी---जाज ए० सेबाइन 


ए हिस्ट्रो ऑफ क्लसिकल सस्क्ृत लिटरेचर--डा० कोथ 
एन्ताकिस्ट एण्ड कम्यूनिस्ट कं 

एन इनसाइक्लोपीडिया ऑफ रिलोजन्स एण्ड एथिक्स 

ए हिस्ट्री ऑफ हिंदी -लिट्रेचर---की 

ए स्केच ऑफ हिंदी लिंटरेचर---भ्ीग्स 

एन आउट लाइन ऑफ रिलांजस लिट्रेचर ऑफ हिन्दुस्तान--फकु हर 
एन इन्ट्रोडक्शन टु इसिडयन फिलासफो--दत्त एण्ड चटर्जी 
ब्रह्मनिज्म एंगड हिंदूइम--मानियर विलियम्स द 
क्रेसेन्ट इन इशिडिया--एस ० आर० शर्मा - 

कियेटिव इवोल्यूशन--वंगसां 
दविस्तान-ए-मजाहिंब---ट्रांसलेटेड बाई ट्रोयर एयड शी 

दीन इलाही--राय चाँधरी 

गोरखनाथ एण्ड दि कनफटा योगीज्ञ--ब्रिग्स 

गोरखनाथ एण्ड दि मेडिवल मिस्टोसिज्म---डा० मोहनसिंह 
हिसस्‍्ट्री ऑफ मुस्लिम रूल इन इण्डिया--डा० ईश्वरी प्रसाद 
हिस्‍्ट्री ऑफ राइज् ऑफ मोहमेडन पावर--ब्रिग्स.... 

हिंदू ट्राश्ब्ल एण्ड कास्टस एज़ र्प्रिजेन्टेड एट बनारस--हेरिज्न 
हन्डं ड पीयम्त ऑफ कबोर--खीद्धनाथ......... 
हिस्द्री ऑफ उड़ीसा---डा० बनर्जा कप कि 
हिस्ट्रो ऑफ इसिडियन फिलासफो--रानाडे एण्ड वेलवेलकर 
डिम्स फ्राम ऋशेद--पीटरसन |. ७... 


: हिंस्ट्रो ऑफ इशिडियन फिलासफो--राघाहुष्णुन्‌ .. ४. ; ,.. - $ 


२३७ 


रण 
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| ४६५ ] 
हिस्ट्रो ऑफ इण्डिया ऐज टोल्ड बाई इटस हिस्टोरियन्स 
(मुस्लिम पीरियड) इलियट एरड डाउसन 
स्‍्ट्री ऑफ सूफोइज्म--आरबेरी 
इन्‍्पजुएन्स आफ इस्लाम ऑन इरिडियन कल्चर---डा० ताराचन्द 
इसि्डियन इस्लाम--टिट्स 


आइाडया आफ परसनेलिटी इन सुफोइज्म---निकलसन 
इंडियन थीइज्म---मेंकनिकल 


; कबीर एण्ड हिज्ञ फालोअस--डा० को 


कबीर एणइ दि कबीर पंथ--वेस्कट ह 
कबीर एण्ड दि भक्ति मूवमेसट--.डा० मोहनसिंह 
कश्फुल महजूब (इंगलिश ट्रांसलेशन) --प्रो० निकलसनच 


२४ कबीर--हिज़ बायोग्रे फो--डा० मोहनसिंहं 


ड़ सु 
कई 
० 


लाइफ ऑफ बुद्ध--राकहिल 
मेडिवल मिस्टीसिज्म--आचार्य ज्षितिमोहन सेन 
मिस्टोतिज्म इन मरहठा सेन्ट्स--प्रो ० रानाडे 


४१ मिस्टिक्स ऑफ इस्लाम---निकलसन 


डर 
४३ 
ड्ड 
४५. 
४६ 
४७ 
डेप 
ढं& 


प्र 


२१ 


भर 


मिस्टीसिज्म---इवीलियन अंडरंहिल द हु 
माडन वरनाकुलर लिटरेचर ऑफ हिंदुस्तान---डा० ग्रियर्सल 
मिस्टोसिज्म इन ईस्ट एराड बेस्ट--.रूडोल्फ 

नियु ण॒ स्कूल ऑफ हिंदी पोयट्री---डा० बढ़थ्वाल 
आउट लाइन्स ऑफ इस्लामिक कल्बर--शशट्रो 
आब्सक्योर रिलीजस कल्टस--डा० दास गुप्ता 
आक्सफोड हिस्ट्री ऑफ इस्डिया-..स्मिथ 

रिलीजस सेक्ट्स ऑफ दि हिन्दूज़--विलसन 

रामानन्द ढ रामतीथं--(नटेसन कम्पनी मद्रास) 

रिलीजन ऑफ दि तनत्राज् 

रीडिंग्स इन पोलिटिकल फिलासफो 


५३ 
प्र 
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६२ 
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ऋग्वेद संहिता--मैक्समूलर 


८5 />- ५... ८5. 
सिख रिलीजन--मकाॉलफ 


शक्ति एगड दि शाक्त--बुंडरुफ 
स्ट्डीज इन तेत्र 'ज़ञ---बाग्ची 
पेज इन इस्लामिक मिस्टीसिज्म--श्री० निकलयउन 

साउथ इरिडयन पंखियोग्राफी--- 
स्विरिंट ऑफ इस्लाम---झहम्मद ञ्र्ली 
सिस्टम ऑफ वेदान्त--डायसत्त 

वे ऑफ उपनिषदिक्र फिलासफो--रानाड 
सिक्स सिस्टम्स ऑफ इॉण्डयन फिलासफी---मंक्सनू लर 
सपे ट पावर--एविलीयन आथर 
दि महावंशमू--डा० गायगर 
>बेल्स--टेवेनियर 
थीइज्म इन मेडिवल इस्डिया--कारपेसटर 
दि हिस्टी ऑफ बंगाल--ड% रमेशचन्द्र 

दे बीजक ऑफ कबीर--अहमदशाह 
बेष्णविज्म शेविज्म एण्ड अदर माइनर | रेंलीजस सिस्टम्स 
डा० भण्डास्कर .... द 
वेदान्त सार--हिरयन्ना - 


चैदिक रीडर--मेकडानेल ...... 


वाटर युवान चुआँग .. 
योगोपनिषद--महांदेव 





जर्वल आफ दि रायल एशियाटिंक सोसाइटी ट ब्रिटन, ........ हा 





गजेटियर--बनारस और आजमंगढ़  . ..., 
जनल आफ दि एशियाटिक सोसाइटी आंफ बगाल 


अशुद्ध रूप 
कबीर पंथी 
उप यु हु 
बथ्वाल 
आठ 


शच् 


शुद्ध रूप 
कबीर पंथ 
उपयुक्क 
बड़्थ्वाल 
सात 


निम्न अंश छूट गया है:--. ग । 
(३) चित्र में एक शिष्य के पास सारंगी का होना कदाचित इस बात का| 
योतक है कि भावावेश में कबोरदास जी के मुख से स्वत: निकले हुए पद 
उनके शिष्य संगीत बद्ध कर लिया करते थे । 


किवदन्ती 

: पंटतेरे 

ट््रि 

भाहि 

विद्याध्यन 
निर्देश 

स्वगंवास 

द्शन 

दविस्ताने तवारीख 
उपकार 
जागृत 
ऐतरेयो उपनिषद्‌ 
कोदिभिः 
परिवर्ती 
साम्प्रदायों 
अक्षुराय 


अक्लुएण , ११५, 


डे-अशुद्धि पत्र 


पृष्ठ पंक्षि ऊषर,से 
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किंबदन्ती २१ ४, ११ 
पटंतरे .. २३ १ 
दुरि २३ १४ 
चहिये २६ ३ 
विद्याध्ययन श्र २१% 
निणेय २६ ४ 
स्वगारोहण ३० १४. 
द्रसन 9 देर २०, ९९ 
'द्विस्ताने मजाहिब ४७ रे 
अपकार है 
.. जाग्रत | प्र 
- ऐंतरेयोपनिषद . फडे 
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सम्प्रदायों..... . १०६ १६ 
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ओपनिषदक 
अत्याधिक 
रूपक रूप 
अहंभान्यता 
अनात्यवादी 
हृदयास्थ 
आस्ति 
पुशांपुशिभाव 
अभियान 
अगनिवेध 
नाचिकेता 
पदार्थानकी5पि 


परमोपेक्षित 

तौ प्रब 

सुख सुख 
पिष्ठपेषण 

द्ष्य 

. सपिक्व 

जन्न 
अनिवचनीयता 
उपादानकरण 
विभूषित 
अपब्ज 
गातानुगतिक _ 
सष्टियोतत्ति 
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सव॑ खल्विदं त्रह्म 
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आंपनिषदिक १११ ११ 
अत्यधिक .. १११,. १४४. &£, १३ 
रूप अरूप ११२ भू. 
अहंमन्यता १२७. २३ 
. अनात्मवादी १२६ ६ 
 हृदयस्थ १४१ हि 
श्रस्ति १५.६ १२ 
अंशाशिभाव १४० १२ 
अभिवान १६१ अँतिम पंक्कि 
अनिवेय १६३... ६ 
नचिकेता १६५, २४१ १६, ५ 
पदाथौनान्तर: कोडपि द 
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नोटः--ऊपर केवल थोड़ी सी प्रमुख अशुद्धियों का संकेत किया गया हैं । 
पाठकों से प्राथना है कि वे छोटो-मोटी अशुद्वियाँ स्वयं सुधार लें। 


हमारे आगामी प्रकाशन 


.. संस्कृत साहित्य का सुबोध इतिहास प्रं० रामबिहारी लाल शास्त्री 
. लि ( 
नाव्य शास्त्र--भरतमुनि (सटीक)... पं० भोलानाथ शर्मा 


- महात्मा के जीपात्रहीन नाटक... पातीराम भट्ट 
बन्देमातरम्‌ स्त्रीपात्रहीन नाटक पातोराम भद्द 
 अथशास्त्र के मूल सिद्धान्त... महिमाचरण सक्सेना 
'सगनयनी समीक्षा हा हर स्वरूप माथुर 


डा० त्रिलोकी नारायण दीक्षित की दो नवीन ग्चनाएँ 


असचनन्‍्द 

प्रस्तुत पुस्तक में उपन्यासक्ार प्रेमचन्द का मृल्यांकन किया गया है। 
विंद्वान्‌ लेखक ने सफलतापूर्वक सिद्ध किया है कि प्रेमचन्द्र जनता के कला- 
कार थे और लोक मंगल विधायक भावना जितनी तुलसी एवं कबीर आदि 
सन्‍्तों में उपलब्ध होती हैं उससे किसी प्रकार भी कम प्रेमचंद में नहीं है। 

पुस्तक में प्रेमचन्द विषयक उन समस्याओं को विशेष रूप से लिया 
गया है जिनका अध्ययन अत्यथिक आवश्यक होते हुए भी साहित्यकारों 
द्वारा उपेक्तित रहा है। उनके उपन्यास साहित्य में युग की अनेक प्रढत्तियाँ 
बढ़े हो सजीव ढंग से व्यक्त हुई हैं ओर अनेक ऐसी समस्याओं की अमि- 
व्यक्ति हुई है जिनका समाज शाखत्र की दृष्टि से अध्ययन आज भी अपेक्तित 
है । यह पुस्तक इस दिशा में हिन्दी आलोचकों का पथ प्रशस्त करने का 
सफल प्रयास है । मूल्य २॥) 

सन्त दशन 

सन्त साहित्य और दशन पर विद्वान लेखक की नवीन उत्कृष्ट रचना । 
पस्तक में निम्नलिखित विषयों पर पारिडत्यपूण निबन्ध दिए गए हैं इससे 
उसकी महत्ता सहज ही में आँकी जा सकती है । संत, संत कवि और 
सदूयुरु, सतां की नामप्रियता, संतों की सहज समाधि, संतों की चेतावनी 
संतों के सूरमा, संतों की ग्रेम साथना, संतों की विरहानुभूति, संत कवि 
ओर नारी, संत कवि झोर खल जन, संत कवि और शुन्य, संत 
कवि ओर सोथ्हमू, संत कबीर का युग, संत कबौर का व्यक्तित्व, संत बाउल, 


संत्त कवियों के काव्यादशे, संत साहित्य की महान परम्परायें, सतों 
की परम्परा में गांधी, संतों के कतिपय पारिमाषिक शब्द आदि । झूल्य ४) 


बुद्धि तरंग 
लेखकः--श्री सदगुरुशरण अवस्थी 
विद्वान लेखक को चिन्तना ने बुद्धि को उकसा कर को परिश्रम कराया 


है उसका फल तथा बुद्धि और विवेक ने जो साधना की उसका अन्तर इस 
पुस्तक के निबन्धों में संग्रहीत है मूल्य २।) 


' 


हूप रेखा 

क्रत साहित्य की रूप रे 
संस्क्षत जा 

स्‍स्क्ृत गद्य मंज 

के गश्मशिख 
हज ण्म 
सांख्य कारिका व 
संस्कृत प्रथम पु 5 
संस्क्ृत द्वितीय पुस्त 

उमार भव्य 
कॉमार भू 
ग्हवस्तु चिकित्सा द 
भारतीय वैज्ञानिक 

साथुन विज्ञान 

# ग 
बुद्धि तर हि 
द्यापति का शमर मी 
पर राज रासों पदू: 

ली के नाठकीय पांत्र 

प्रस 


त्र चरित्र चित्रण 
र्त्रि 

नाटकीय पात्र और 

न्द्गुपत ः रे च् 

स्कन्द 
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